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\lerso nuove appartenenze

Ciascun immigrato manifesta quegl aspetti della propria cultura di appartenenza che
ha interionzzato come importanti. E utile riflettere su come si forma la cosiddetta
“identita” e quali strateqie adattatne i nuovi cittadini adottino.

di RITA VITTORI

ome ha ben spiegato il filo-
sofo Alain Caille, ciascuno
per costruire ¢io che peree-
pisce come propria identitd
fa riferimento a quatltro
grandi arce concentriche di
appartencnzit
B/ arca dell’individualita: nel tem-
po impariamo a darei fini ¢ obietti-
vi personali (interessi ¢ progetti
personali). che derivano dalle no-
stre caratteristiche originali:
B/« reie della socialita primaria:
nello stesso tempo tacciamo parte di
unat famiglia. abbiamo un lavoro, de-

ali amici. che incidono fortemente
sulla nostra percezione di noi stessi:
B i/ macrosoggerto collettivo: ognu-
no di noi ¢ membro di una nazione.
di una comunita religiosa. Questo @
il campo delle definizioni politiche.
etniche. religiose. Ognuno di noi ¢
italiano. o francese, o marocchino,
O rumeno. o cgiziano...: ha una
propria ideologia politica: fa una
seelta religiosag

B/« wmacroappartenenza: ognuno
poi ¢ inserito inuna parte del mondo
che ha tradizioni culurali. filosofi-
che. religiose ed ¢ membro della co-
munitd umana. Ad esempio noi sia-
mo inseriti in Europa. nella cultura
occidentale, in tradizioni cristiane.

Mentre la prima area ¢ quella che si
pone linterrogativo: “Chi sono
1077, le tre successive sono caratte-
rizzate dalle domande: chi sono io
in rapporto agli alri?. chi sono gli
alwri in rapporto a me? Ciascuno
poi di pesi differenti a queste tre
arce: ¢'e chi si sente pit cittadino
che europeo. chi considera pit im-
portante I"appartenenza ad una cer-
ta famiglia. chi invece mette come
fulcro della sua vita I'esperienza re-
ligiosa. oppure la sua appartenenza
ad un partito politico o ad un’etnia.
Di fatto il nostro sistema valoriale.
che c¢i guida nei confronti dell’e-
sterno. & guidato da un complesso
intreccio tra queste aree di apparte-
nenza. I legami con i contesti del
passato e del presente riorganizza-
no la gerarchia del nostro sistema
valoriale. per cui durante il ciclo
della nostra vita lo rivediamo in
pilt occasioni. in modo da rendere
significativa I'esperienza che stia-
mo vivendo.

Vivere tra due culture

Chi vive l'esperienza dell emigra-
zione da adulto. ed & quindi cresciu-
to in un determinato contesto cultu-
rale-linguistico-tilosofico-religio-
so. quali strategie pud adottare per










esclusione dalle decisioni politiche,
violazione dei diritti umani, perse-
cuzioni per motivi religiosi, conflit-
ti interno e guerre. «Emigrare, per
milioni di persone, significa colti-
vare una speranza per venire nuo-
vamente a capo della loro vita,
quando non addirittura di sopravvi-
vere. Nessuno pu0 pretendere che
queste persone restino a casa loro
senza disturbare i paesi ricchi».

Un errore che ricorre spesso & poi
quello di offrire poche vie legali al-
la crescente pressione migratoria.

Politiche migratorie
restrittive sono causa
di flussi illegali

Secondo molti studiosi del fenome-
no migratorio, il volume dei “traffi-
ci di uomini” si ridurrebbe drastica-
mente se i lavoratori avessero piu
liberta di movimento per venire in
contatto con I’offerta di lavoro.
Un’offerta consistente, visto lo sce-
nario economico internazionale che
continua ad essere contraddistinto
dal bisogno di manodopera immi-
grata, poiché le forze lavoro Jocali
non sono sufficienti a sostenere il
ritmo di sviluppo dei paesi ricchi. E
altrettanto innegabile che fa como-
do, ad una certa economia, una ri-
serva di migranti illegali che non
avendo 1l permesso di soggiorno,
non sono in grado di organizzarsi
per difendere la loro dignita di la-
vorlz’llori. I:i/la se il lavoro rappresen-
ta I"area di integrazione migli

I'immigrazione cgrea legami ignhgrrs:
fondita con I'area di arrivo cosj co-
me li mantiene con quella di parten-
za. Oggi gli immigrati sono chia-
mati a inserirsi in maniera non su-
perficiale, perché nei nuovi paesi
saranno i nuovi cittadini. E questo il
versante sul quale maggiori sono le
indecisioni, pil ricorrenti gli equi-
voci e innumerevoli le paure. Per
quanto riguarda invece i paesi di
origine, 1'emigrazione oggi non
comporta un taglio netto come nel
passato e la facilita dei viaggi e dei
mezzi di comunicazione, consente

di mantenere stretti rapporti anche
con paesi lontani. Le culture origi-
narie, soprattutto ncgli emigrati di
prima generazione., meritano percio
di essere coltivate. Questo non vuol
dire che esse non si possano coniu-
gare con un rispetto altrettanto do-
veroso della cultura del paese che
accoglie. L' Italia non & solo il luogo
dove si viene per lavorare ¢ per
guadagnare ma anche uno stato con
la sua costituzione. una societa con
le sue tradizioni e un pacse integra-
to nell’Unione Europea.

«Chi vuole essere cittadino euro-
peo - ha precisato il presidente del-
la Fondazione Migrantes, Mons.
Luigi Pretis - deve pronunciarsi per
i cinque elementi fondanti della ci-
vilta europea: separazione fra reli-
gione e politica; democrazia: diritti
umani individuali; societa civilc:
pluralismo culturale e tolleranza.
Ma se si vuole andare oltre bisogna
pensare a conferire una forza nuo-
va alle vie della legalita». Bisogna
avere il coraggio di fissare quote
realistiche di ingresso; bisogna in-
terrogarsi sugli attuali meccanismi
del collocamento; bisogna ripensa-
re con grande realismo ai rimpatri e
a nuove strategie contro i traffican-
ti di manodopera. Si deve, in altre
parole, garantire la partecipazione
degli immigrati non solo al merca-
to del lavoro ma anche nella vita
sociale, culturale e civile, assicu-
rando loro diritti e obblighi analo-
ghi a quelli dei cittadini europei.
Immigrazione, insomma, significa
coinvolgimento: se cosi fosse mol-
te cose potrebbero cambiare.

La scuola e I'immigrazione

Nelle scuole statali e non. i dati
confermano una presenza in conti-
nua crescita di alunni con cittadi-
nanza non italiana. Gli studenti im-
migrati sono in aumento di oltre il
23% rispetto all’anno scolastico
2000-2001, eppure poco incidono
(2,3%) sull’intera popolazione sco-
lastica italiana. In ogni caso, in mo-
do inferiore all’incidenza che la po-

polazione immigrata dimostra sul
complesso dell’intera popolazione.
Negli ultimi cinque anni. comun-
que. gli alunni stranieri sono pia
che wiplicat. IXd ¢ proprio in consi-
derazione di questo notevole ritmo
di crescita della componente stra-
nicra tra i banchi di scuola. che nel
2002 si sono rivisti 1 eritert sui qui-
I di solito si basa la previsione del-
la consistenza degli alunni non ita-
liani da qui a 15 anni. collegandola
in modo pit diretto alla maggiore
velocita di crescita degli immigrati
fino a 18 anni di cti nel Paese.

Gli statistici, ipotizzano che nel
2017-2018. ¢li alunni stranieri in
Italia sfioreranno le 550 mila unita.
Anche se si tratta di proiczioni. si
puo facilmente capire come il tasso
di multiculturalita nella scuola ita-
liana sia destinato a diventare sem-
pre piit consistente e come 'impo-
stazione interculturale della didatt-
ca sia diventata un’esigenza impre-
scindibile. Obicttivi questi che di-
venleranno sempre piit importanti
in un sistema che intende stare al
PUsSSO con i tempi.

Nel 2002, ultimi dati disponibili. gli
alunni stranieri presenti in lalia
provenivano da 186 Paesi del mon-
do. Anche nella scuola. dunque. si
registra un tasso di policentrismo
etnico che caratterizza I'immigra-
zione italiana nel suo complesso.
Naturalmente tanto le provenienze
degli alunni guanto la loro distribu-
zione sul territorio ¢ la loro ripart-
sione per ordine di istruzione sono
ancora molto diversificate nel Paese
per cui la percezione della presenza
immigrata a scuola e la connessa
necessitd di attivare iniziative che
promuovano la conoscenza ¢ 1'in-
contro delle “altre culture™. varia
non solo da regione a regione ma
spesso anche da istituto a istituto.

La scuola. in ogni caso, deve rap-
presentare uno dei principali stru-
menti contro la discriminazione ¢
facilitare I"integrazione degli immi-
grati nella vita sociale. colturale e

civile. |
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Brunetto Salvarani

In prncipio era il racconto.
Vlerso una teologia namativa

EMI, Bologna 2004, pp. 208, € 11.00

Il teologo laico B. Salvarani, collaboratore Cem. presenta cosi la sua
ultima opera (rifacimento del suo fortunato libro “Le storie di Dio”.

rent anni or sono la teologia narrativa entrava nel

dibattito teologico mondiale. St ¢ compreso che. co-

me spiegava Umberto Ecol di ¢1o di cui non st pud
teorizzare. st deve narrare™. ¢ che “la fede eristiana si
capisce veramente solo raccontando una storia™.
It un mondo semipre piti secolarizzato - anticipava il teo-
logo canadese JNLRL Tillard - le chiese ridotte a piceoli
resti di praticanti convinti saranno indotic a raccogliersi
attorno all’essenziale: la parola di Dio raceolta nella Bib-
bia ¢ 1 sacramenti rassunti nell’cucaristia. Due ingre-
dienti quanto mai raccontabili. La Bibbia, costituita in
larga parte di narrazioni, ¢ 1'cucaristia, racconto dell ulti-
ma cena di Gesli cot suoi amict, a sua volta plasmata su
quell™aluo racconto-matrice che ¢ il seder pasquale del-
antico Isracle. “In principio era il racconto™ ¢ stato
seritto per proclamare alternativa che abbiamo davanu:
0 le chiese cristiane reimpareranno a narrare efticace-
mente le loro store tondative, o difficilmente potranno
sperare di avere un futuro significativo per I'umanita.
Come recita un midrash ebraico: “Dio ha creato gli uo-
mini perché Egli - benedetto sia - adora i racconti!™

Dalla prefazione di Rubem Alves

Sempre. dopo la conclusione di una storia. mia tighia mi
domandava: “Papi. & una storia vera? E davvero avve-
nuto cosi?”. To perd non potevo darle una risposta - ec-
cessiva per la testolina di una bambina -. La mia rispo-
sta avrebbe dovuto essere questa: “No. Questa storia
non ¢ mai avvenuta, perché avvenga sempre...”

cem/mondiatita  marzo 2004

La mia affermazione sembra assurda: come sarebbe
possibile ¢he qualcosa non avvenga affinchd avvenga
sempre? Chiamo in mio soccorso il mistico Silesius
(1624-77) che cera un teologo difterente. Intatti parlava
del sacro ricorrendo alla poesia. In uno dei suoi poe-
mettt disse che noi: “Abbiamo due ocehi. Con uno con-
templiamo le cose del tempo. quelle etfimere. che
scompaiono. Con altro contempliamo le cose dell ani-
ma.quelle eterne. che persistono™,

1l primo occhio et fa vedere il mondo esterno. 1 dove ¢
sono gli eventi che avvengono nel tempo in forma irre-
versibile. per sparire subito nell abisso del “mai piti™. 1
giornali. per esempio. sono cosi: ¢i oftrono le notizie di
oggl. Domani ¢i saranno altre notizie. Leggere di nuovo
le notizic passate ¢ perdita di tempo. a meno chie non ci
muova una cunositd storica. Ma tale lettura non le tard
vivere di nuovo. Saranno dei cadaveri sul tavolo anato-
mico. Quando invece guardiamo con il secondo occhio.
vediamos il mondo dell eternitd dove il vissuto non muo-
re. ma ¢ addormentato. in attesa. Ed ¢ I che troviamo le
pocsic. le storie. Farte. L bellezza, amore. 1 sogni.

(...) Lteologi cattolict medievali. per descrivere 1 sacra-
menti. dicevano che il loro potere ¢ “ex opere operaio™.
E spicgor il potere del sacramento sta nelle parole della
formula pronunciata ¢ non nella comprensione che si
possa avere delle medesime. come invece atfermavano
1 teologi protestanti, esseri del primo occhio. Le spiega-
sioni, realtd del primo occhio, sono entita tlaccide e
senza potere, simboli ai quali manea i potere della ma-
gia del fattuechiere. Diversamente dai protestanti. 1 teo-
logi cattolici = non sono poi cosi sicuro che esst com-
prendessero le implicaziont della loro affermazione -
sapevano che efficacia del sacramento non dipende
dalla comprensione. E un’entith musicale che riverbera
nell™atto stesso dessere penetrato dalla parola poetica.

La teologia del primo occhio. scientifica. ha la pretesa
di parlare di Dio. spicgarlo. Inutilmente. La teologia
poetica. quella delle storie. narrativa, apre lo spazio
vuoto affinehéd si possa udire la musica divina. J

Lautore del libio B Salvarani {a simistral con Ainaldo De Vidi e Rubem Alves



















tiugan sono indubbt. Qualche consta-
taztone di Richard Hatcher in Gran
Bretagna potrebbe essere poco di-
stante da quanto attende la scuola
taliana dictro angolo: ~C'e stata
una grande crescita tra le compa-
anie private che sponsorizzano att-
vith educative a scopo di luero, nor-
malmente con il fine di trasformare

che hanno attratto
S0.000 sterline di sponsorizzazione

le “spectahi.

commerciale allo scopo di ricevere
I"approvazione  governativa. La
motivazione det donatort non ¢ un
profitto diretto dalle scuole speciali
ma la dimostrazione della loro re-
sponsabilitd sociale (che nat

mente st traduce in indiretti be

allicvi ¢ genitori in consumatort, La
maggior parte sponsorizza bevande
colorate ¢ cibo spaszature. all’epoca

in cuil un milione di ragazzi sotto i

L’ISTRUZIONE NEL MONDO

Dal "Rapporto scolastico 2003 - Must Try Harder”, della Giobal Campaign
cation (GCE):

a) almeno 100 milioni di bambini nel mondo non hanno accesso all'istruzic
ne e altri 150 milioni non completano |’istruzione primaria.

b) Se ciascun Paese ricco donasse solo 3 centesimi ogni 100 dollari di cid
che guadagna annualmente (cioé 0,03% del Pil), ci sarebbero risorse
sufficienti a mandare a scuola tutti i bambini del mondo.

c) Se l'aiuto annuale all'istruzione di base aumentasse di un importo
equivalente a 3 giorni di spesa militare globale (5,6 miliardi di dollari),
tutti i bambini del mondo potrebbero andare a scuola.

d) Se gli Stati Uniti avessero destinato all’istruzione primaria solo un deci-
mo di quanto hanno speso nella guerra in Iraq, tutti i bambini del mon-
do potrebbero andare a scuola.

e) Attualmente i Paesi ricchi spendono 1,4 miliardi di dollari nell’aiuto de:
nato all’istruzione di base (quasi quanto |'ltalia spende nella sola acqui
ne della portaerei "Andrea Doria”, 1,15 miliardi di euro una cifra ulter
di 5,6 miliardi di dollari (circa un quarto di quanto spende !’italia per la
fesa” ogni anno) sarebbe necessaria per assicurare l'accesso all’istruzic
primaria per tutti i bambini.

sedici anni ¢ obeso. Gli esempi in-
cludono la Walker “libri gratis per
le scuole” programma che si basa

cereare

sulla raccolta di buoni acquisto dei
pacchetti di patatine. il supermarket
Tesco con il programma di voucher
per 1Tacquisto dei computer. ¢ la
nuova campagna CAttvati!” (Ger
Active) lanciata da Cadbury. ditta
che produce cioceolata, per fornitu-
re sportive alle scuole in cambio di
prove d acquisto.

Sponsorizzazione
come prova
di responsabilita sociale

L altra importante Torma di sponso-
rizzazione del privato ¢ stato nelle

scuole stesse. in particolare in quel-

¢t commiercial), Ad ogni mod
per le scuole, ha la tunzione
di incoraggiarve Vimprendi-
toralitd det manager sco-

OO(

lastici. spingendoli a
finanziamenti e legandoli

sempre pit strettamente al mondo
degh affan ¢ dellindustria.

Sifa strada nella gestione
della pubblica istruzione il
modello. importato dal
mondo degl affari e diffuso

da agenzie internazionalli.

cem/mondialita  marzo 2004

come I'OCSE. 1l Public

Management Service

11 coinvolgimento delle aziende pri-
vate non ¢ continato ai provvedito-
rati “fallin”. Molu provveditorati
“di successo” stanno proponendo
I'esternalizzazione dei servizt (TES
11 gennaio 2002). E nel tebbraio
2001 1l governo ha lan-
Clato un programmi. con
1.8 milioni di sterline.
“Nuovi modt di lavorare’.
che finansziava  esperi-
menu di partenariato tra
12 provveditoran  eod
agenczie private. 1l pro-
getto include Ta Edison,
una delle principali azien-
de educative private statuni-
nsi che gestisce 150 scuole
gh Statt Uniti. collabora
ron il provveditorato del-
I'Essex per adattare il cur-
riculum. i metodi per 1l
giudizio. 1 programmi ed i
materiali didattier al mer-

cato britannico.

Nel giugno 2001 ¢ stato an-
unciato che la disciplina del
regulation and Contracting
1 del 1994 prevede maggior
per i provveditorati nel co-
strurre partenariati con agenzic pri-
vate, altri provveditorati ed enti be-
nefici, per fornire una pin ampia
gamma di servizi. incluse le valuta-
zioni sui bisogni dell’educazione
sperimentale. la preparazione dei
Piani di Sviluppo Educativo dei
provveditorati ¢ dei Piani di parte-
nariato per i servizi dell’infanzia. la
sorveglianza sul curriculum nazio-
nale e sulla educazione religiosa. e
la gestione dei Unitd Disciplinari
per gli Allievi.
Un indicatore del grado di coinvol-
gimento del settore privato nel si-
stema dell’istruzione statale ¢ il nu-
mero di consulenti e consiglien che
nel settore privato sono 6000. quasi
quanti gl 8000 dei provveditorati.
Dal punto di vista economico. la
questione del rendimento ¢ fonda-
mentale. Le compagnie private in-
vestono nell’istruzione solo se pos-
sono trarne un profitto maggiore
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ancorche non da sol, abbiamo una funzione positiva, attiva
¢ creatrice. Siamo tra le molte persone che non vogliono
essere buratting, o marionette che seguono le mode impo-
ste dalle multinazionalt, dai mass media e dall'inerzia del-
la storma. BEbbene, perche le ribelhon degh schiavi non sia-
no sconfitte sul nascere, occorre anzitutto hiberarsi dal
sentirst schiavo. Per compiere questa liberazione interiore
della religione, abbiamo bisogno prima di tutto di liberarci
personalmente di tutte le paure; credere sinceramente
nella forza hberatrice, cloe salvatrice, dello Spirito.
Cosa vuol dire una visione piu profonda della religione? Per
rispondere in breve, sono obbligato a semplificare. Forse
possianio convenire sul fatto che ci sone stati tre momenti
kairologici nella comprensione dell'essere umano e del fat-
to religioso (li chiamo Kairologici e non cronologicl, perché
non credo che 1l tempo sia come una autostrada che porta
al ciclo, all'inferno, al nulla o da nessuna parte).
Il momento totalitario della religione. La religione
comprende tutta I'attivita dell’'uomo con 1 conseguenti pe-
ricoli ¢ anche gh enormi vantaggl. La religione viene vissu-
ta come un fatto culturale ¢ antropologico con le suc co-
struvioni culturali, le suc istituzioni, le sue prigioni, e sue
cattedrali ece. La religione occupa tutto, ¢ il cerchio che
pervade tutta la circonferenva della vita umana.
I1 momento della religione marginale. Per rcazioni
storiche molto complesse, gradualmente e non soltanto in
Occidente, le religioni si sono spostate verso la periferia,
si sono emarginate fino a rimanere rilegate all'ambito del-
la liberta individuale o di gruppi riservati,
tollerate come fatti quasi esclusiva-
mente privati. Abbiamo reagito con-
tro questa specie di dominio ete-
~ ; ronomico della religione fin dal

» TN primo momento, cicé fin dalla
] § religione che vuole tutto, che
E /

vuole intromettersi ovunque, e
'abbiamo emarginato, abbiamo
fatto di lei una cosa specifica. La
religione & andata confinandosi
verso i limiti della circonierenza,
verso «l'al di la», verso un altro
mondo poiché questo rispet-
tava l'autonomia delle altre
attivitd umane.
I1 momento della reli-
gione “centro”. Seguen-
do la metafora spaziale,
credo sia arrivato il mo-
mento di non considera-
re la religione né come il
tutto né come un feno-
meno marginale, ma
piuttosto come il centro
di tutta la realta, di tutta

: o
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la vita umana, di tutte le attivita; pero il centro non € il cer-
chio né la circonferenza, il centro non ha quasi dimensioni,
il centro non ha influenza né ha potere, pero rende possibi-
le che esista un cerchio e una circonierenza, che le cose
siano in tutta la loro pienezza. Ritengo che I'immagine del
centro superi l'emarginazione di una parte e il totalitari-
smo dell‘altra. Questo sarebbe I'ontonomia della dimensio-
ne religiosa con il resto delle attivita dell'uomo. La religio-
ne non ¢ una cosa specifica, né soltanto un'istituzione o
una dottrina: e l'aspetto centrale, cioé il centro di tutta la
realta. Questo mi porta, per dirla in modo sintetico, a auel-
lo che credo sia il novum di questo secolo agli albori:  ri-
conoscimento della sacralita della secolarita.

Parlavo prima dell'incanto e del messaggio dell’Assoluto.
[/ Assoluto contiene in sé una contraddizione: si salva so-
lamente come concetto limi-

te. Possiamo pensare 1'Asso-
luto soltanto in relazione a
noi, quindi non é tale ab-so-
lutus quanto piuttosto l'altro
polo del «relativos, e in que-
sto senso & anche presente
in tutto il relativo, in modo
che se Dio ¢ la realta assolu-
ta, allora non puo trovarsi al
margine della quotidianita
né della tecnocrazia. Capire
cio, ci risulta faticoso perche
dobbiamo modificare la no-
stra idea di Dio ma anche
del mondo e, naturalmente,
della religione.

La conversione alla quale mi
sono riferito e che credo sia
necessaria per la sopravvi-
venza dell'umanitd, € una
conversione molto piu radicale di quella semplicemente
morale. Si tratta di scoprirne il nucleo centrale che & qui,
che si trova nelle cose, nelle persone, negli animali, negli
astri e ovunque, e che ¢ il centro. E tuttavia questo centro
non si muove, sono te cose a muoversi. Detto in forma piu
polemica, le religioni al plurale non hanno il monopolio
della religione. La religione € una dimensione umana che
ci distingue in modo specifico da tutti gli altri esseri che
noi conosciamo nel mondo e che ci apre all'infinito, all'i-
gnoto, all'aldila, a cio che in ultima istanza & quello che ci
muove. Per capirci, definisco questa dimensione dell'uo-
mo religiosita.

La religione non ¢ la cosa principale della vita ma, conti-
nuando il ragionamento per metafore, & un colore indispen-
sabile di tutta la realta. Se togliamo il colore delle cose, que-
ste spariscono. 11 colore non ¢ tutto l'oggetto, pero una cosa
senza colore non potrebbe neppure esistere. La secolarita,
che non & il secolarismo (che & un'ideologia), né la secola-

La religione € una
dimensione umana
che cidistingue in

gli altri esseri

che noi conosciamo
nel mondo.
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Chelcicky (XV sec.). Tolstoj afferma che la pace & anzitutto
applicazione del divieto di uccidere: “Cio di cui abbiamo bi-

ripetutamente contro la pena di morte, espressione non di
giustizia, ma di una societa che ¢ violenta al suo interno. Ha
applicato il criterio del non uccidere senza possibilita di ee-

so0gno non sono le alleanze, le conferenze organizzate da
imperatori, re, capi degli eserciti, non sono i ragionamenti
formulati a queste conferenze (...) ma & un’altra cosa:
adempiere nella vita quella legge che noi conosciamo e
professiamo, la legge dell‘amore verso Dio e il prossimo, la
quale in nessun caso € compatibile con la disponibilita ad
uccidere e con lo stesso omicidio del prossimo” (da un ab-
bozzo di articolo in risposta all’invito del Comitato organiz-
zativo del congresso per la pace di Stoccoma del 1910).

Forte richiamo ai valori

1l messaggio tolstojano, apprezzato anche da Gandhi, non
¢ un invito alla passivita, ma il rifiuto di resistere al male
con la violenza, cioé con lo stesso male che si vorrebbe
combattere. Si tratta di non credere che la forza dell'av-
versario sia la violenza, e di non pensare che il coraggio
sia solo esibizione di un‘altra forza violenta. Tolstoj ha
preso posizione contro ogni esercizio della violenza, an-
che legalizzata: ha scritto allo zar per chiedere di non ap-
plicare sentenze capitali; si € rivolto ai popoli russo e
glapponese vittime della guerra del 1904, che rappresen-
tano ai suoi occhi entrambi un “popolo lavoratore inganna-
to dai governi e costretto a combattere contro il proprio
benessere”; si & appellato anche ai russi ai tempi della Ri-

cezioni, arrivando a contestare il pacifismo ”
premi Nobel e dei congressi
sulla pace.

Secondo Pier Cesare Bori
(Tolstoj, Ecp, Ficsole 1991),
'attualitd del messaggio tol-
stojano vale “soprattutto co-
me richiamo ai valori univer-
sali delle antiche tradizioni
etiche”. Anche se i tempi ¢ i
contesti storici sono cambiati
in un modo che Tolstoj non
poteva nemmeno immagina-
re, questo messaggio univer-
sale di pace, trasversale nelle
culture e immanente nelle
tradizioni, &€ piu che mai at-
tuale. Tolstoj ci dice che 1'i-
deale va mantenuto nella sua
purezza e non va hanalizzato
né rifiutato perché non-reali-
stico: “Al nuotatore che non ¢
lontano dalla riva si pud ben

noderato” dey

dire: afferrati a quello scoglio, a quel promontorio, a quel-
la torre, e cosi via. Ma viene il momento che i nuotatori si
allontanano dalla riva e allora soltanto gli irraggiungibili
astri, soltanto la bussola possono servir loro di guida ¢ in-
dicare la direzione. Astri ¢ bussola sono nccessari” (Sona-
ta a Kreutzer, postfazione). |

voluzione del 1905, invitandoli a non farsi sfruttare né dal
governo né tantomeno dai rivoluzionari che per lui sono
parassiti che rovinano un corpo sano, perché veicolano
'uso della violenza e 1'abbassamento della moralita. 11
grande scrittore russo aveva capito che un cambiamento
rivoluzionario era comungue imminente. Tolstoj ha scritto
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done il pezzo, portano gli estremi a collaborare, senza co-
struire, a propria volta, un attore capace di agire indipen-
dentemente dagli estremi stessi.

Dal: Dizionario di Teologia della Pace, EDB, Bologna 1997

Asoka, Re XII (Shahbazgarhi)

Il re Piyadassi, caro agli Dei rende onore

a tutte le religioni, cosi a quelle di asceti

come a quelle di laici, con liberalita e va-

rie forme di ossequio. Ma egli non pensa

tanto alla liberalita o agli onori quanto al

reale progresso che puo compiersi in

tutte le religioni. Il progresso reale ha

forme diverse, ma sua radice & la mode-

razione nell'esaltare la propria religione

come nel criticare I'altrui religione; e il

parlarne sia ben meditato, e vi sia rispetto. Si deve sempre
rispetto alle religioni altrui. (...) Chi dunque esalta la pro-
pria religione e denigra totalmente le altre per devozione
alla propria religione e per glorificarla, agendo con tale ec-
cesso fa danno alla propria religione. (...) Dappertutto si
dica ai devoti: “Il re caro agli Dei non da tanto valore a do-
nazioni 0 ad onori, ma ritiene che debba esservi un reale
progresso e rispetto per tutte le religioni”. A questo fine
molti sono ora impegnati. E questo ne ¢ il frutto: che ogni
religione & in progresso e la pieta ne viene glorificata.

Da: Gli Editti di Asoka, Biblioteca Adelphi, Milano 2003

Dietrich Bonhoeffer

Una via alla pace che passi per la sicu-
rezza non ¢'é. La pace infatti dev'essere
osata. E un grande rischio, e non si lascia
maij e pol mai garantire. La pace & il con-
trario della garanzia. Esigere garanzia
significa diffidare, e questa diffidenza ge-
nera di nuovo guerre. Cercare sicurezze
significa volersi mettere al riparo. Pace
significa affidarsi interamente al comandamento di Dio,
non volere alcuna garanzia, ma porre nelle mani di Dio on-
nipotente, in un atto di fede e di obbedienza, la storia dei

~
A '
RELICH £ . -
popoli... Chi rivolgera 'appello alla pace K 1}
. . ) . P
cosi che il mondo oda, che sia costretto a - "

udire?... Solo la santa Chiesa di Cristo puo
parlare in modo che il mondo, digrignan-

do i denti, debba udire la parola della pa-

ce, e i popoli si rallegreranno perché que-

sta Chiesa di Cristo toglie, nel nome di \
Cristo, le armi dalla mano dei ) !
suoi figli e vieta loro di fare /' P

la guerra e invoca la pace di .

Cristo sul mondo delirante.

Da: Resistenza e resa, £d. Paoline,
Cinisello Balsamo (Mi) 1989 J

Johan Galtung ' L

Noi e gli altri facciamo una cosa

che nelia fisica si chiama gradiente, cio¢ la

differenza fra alto e basso: valutazione alta di noi e

bassa degli altri. La prima fonte [per questo] ¢ di essere un
popolo scelto. E qui ahbiamo due archetipi: I'ebraismo nel-
I'Occidente e i giapponesi nell’Oriente. 11 Dio degli ebrei ¢
molto conosciuto, Jahve; la Dea dei giapponcesi ¢ meno co-
nosciuta, Amataras QOkinami, ma ha fatto esattamente lo
stesso [di Jahve]. All'inizio del mondo ha detto: "Questa ¢
la mia isola e questo € il mio popolo scelto”. (...) Ma se tu
sei scelto, come spiegare che il presente non ¢ magnifico?
La risposta & semplice: vi sono forze cattive. Se tu potessi
dimostrare che anche 1'altro & scelto, ma dal diavolo, allo-
ra il gradiente € molto ben fatto.

Da: Atti del Convegno Nazionale Cem, Assisi1991.

Shafique Keshavjee

I1 volto del re si illuminé: “Dal momento che il nostro pae-
se non ha mai avuto 'onore di organizzare i giochi olimpi-
ci per gli dei dello stadio, daremo luogo al primo Gran Tor-
neo delle religioni.

[Ebbe Iuogo il Torneo: buddhismo, induismo, islam, ebrai-
smo, cristianesimo e... ateismo si confrontarono attraver-
so il rispettivo rappresentante. A Torneo concluso doveva
esserci la premiazione, ma il re la rimanda, chiedendo la
prova delle opere].

Il Sovrano allora disse: “La religione che mi pare piu adat-
ta & la religione... (...) Vi do appuntamento tra quattro anni,
nel plenilunio del mese di maggio, e auguro a tutti i con-
correnti di rivaleggiare in stima reciproca e di lavorare al
meglio per la pace. Accordo inoltre a voi, come al concor-
rente ateo, il libero accesso ai mezzi di comunicazione e
alle scuole, cosi che possiate trasmettere al mio popolo,
senza proselitismo, il meglio dei vostri insegnamenti”.

Da: il re, il saggio e il buffone, Einaudi, Torino 1998
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alle sfide poste dalla presenza dell'islam nel nostro conti-
nente. (...) Resta la domanda sul perché ¢ sia una sorta di

K k G “allergia” al riconoscere il fatto storico della presenza del
e e ceeo cristianesimo come clemento costitutivo della storia del
Gomitato continente. (nev/gc)

Francia. Sulla proposta di legge "anti-velo”

[ ]
conglunto Protestanti e cattolici hanno anche reagito insieme alla

“legge” antivelo in Francia.
(...) Tl progetto che in questi giorni vicne discusso in Par-
lamento, prevede il divieto dei simboli religiosi cosiddetti

Creati da Dio che & comunione "ostentati” all’interno delle scuole pubbtiche. Secondo il
di tre persone, noi possiamo esistere leader protestante Jean-Arnold De Clermont, questa
solo in comur{ione legge "non risolverebbe nulla”, e “la fretta” nell'introdurre

questa misura “contraddice il desiderio da pin part
espresso per il dialogo ¢ la consultazione”. De Clermont
ha aggiunto che la legge, approvata cosi com’e, potrebbe
essere vista dai 5 milioni di musulmani come “anti-islami-
ca” e non fare altro che incentivare gli estremismi. "Ho
purtroppo l'impressione che tutto quello che avevamo
guadagnato grazie al dibattito aperto e sincero condotto
dalla Commissione Stasi {commissione di saggl nominata
da Chirac per valutare l'opportunita di una legge in meri-
to, ndr), si stia ora pericolosamente erodendo” ha affer-

d. 1 MOV mato De Clermont. In particolare si dispiace del fatto che
smuove le istituzioni. 1l popolo ecumenico € una realta che il governo non ahbia adottato la proposta della Commis-

gttraversa_ le chiese e le confessioni, che perd continuano sione circa l'importanza di un codice di applicazione dei
unpertemte a non riconoscersi a vicenda come chiese di principi della laicita. (nev/ge) 4
Cristo. Paolo Ricca (della facolta valdese di teologia).

Metropolita Daniel di Moldavia e Bucovina

“religioni e pace” il Comitato congiunto KEK e CCEE

che coordina lo sforzo ecumenico (non facile) delle
chiese cristiane. "A che punto siamo dopo un secolo di
ecumenismo? Tanti progressi sono avvenuti, le chiese
hanno persino sottoscritto una Carta Ecumenica comune,
eppure per certi aspetti siamo ancora al punto in cui si era
cent'anni fa. Il movimento avanza nelle coscienze ma non

Proponiamo come iniziativa significativa sul tema

-U no‘aa;m}adu s | Uma na flbnt,hmm
Verso la 3° Assemblea Ecumenica Europea waaw o weto falts Hia g ! "W fb‘a‘\ ’A‘;‘Ly
Il Comitato congiunto della KEK (Conferenza delle Avw ’ Lla GM'“;E«‘

chiese europee: protestanti, anglicani, ortodossi, vec-
chio cattolici) e del CCEE (Consiglio delle conferenze
episcopali d’Europa, cattolico) si & riunito a Kamien
Slansk (Polonia) dal 29 gennaio al 1* febbraio.

11 Comitato ha dato inizio alla preparazione della terza As-
semblea ecumenica europea [le prime due si sono svolte a
Basilea e Graz. ndr]. L'Assemblea non sara un unico even-
to, ma un vero e proprio processo che condurra le chiese
per un triennio (fino al 2007) a riflettere, a livello locale,
nazionale, regionale ed europeo, sul tema “Cristo € la luce
del futuro” e sulle responsabilita e il contributo che i cri-
stiani possono portare oggi in Europa. 11 fatto che ci sara
un cammino da percorrere insieme offrira alle chiese 'oc-
casione di incontrarsi per riflettere sulle radici dell’'Euro-
pa, sulle tradizioni spirituali cristiane e sulle esperienze
ecumeniche esistenti. Lidea & di fare della Carta Ecume-
nica il documento base del cammino della terza Assem-
blea ecumenica europea. Sul fronte del dialogo interreli-
gioso il Comitato CCEE-KEK ha suggerito di dar vita ad
una consultazione allargata in Buropa per individuare le
necessita di chiese e conferenze episcopali in riferimento
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www.comune.torino.it/cultura/intercultura/10/in
dex.html

Le pagine del Centro Interculturale di Torino dedicate alle
religioni. Segnaliamo in particolare la sezione sulle reli-
gioni (www.comune.torino.it/cultura/intercultura/10/in-
dex.html), sul dialogo interreligioso (www.comune.tori-
no.it/cultura/intercultura/10/approfondimentiz.html) e
una pangina bibliografica (www.comune.torino.it/cultu-
ra/intercultura/_biblioteca.html).

wm_rw.sqntegidio.org/it/ecumenismo/uer/index.htm
Pagme d} documentazione e approfondimenti sugli incontri
internazionali interreligiosi da Assisi (1983) ad Achen (2003).

www.ildialogo.org/

Homg page de Il Dialogo, periodico di cultura, politica, dia-
lqgo Interreligioso dell'Irpinia. Interessante la sezione sul
dialogo fra le fedi (www.ildialogo.org/dialogofedi/index.
htm). In articolare (www.ildialogo.org/islam/cristianoisla-

www.cestim.it/02islam_confronti-index.htm
Articoli dalla rivista Conironti sul dialogo interreligioso.

www.domenicani-palermo.it/cesdi/
Centro Studi per il Dialogo con I'lslam (CE.S.D.1.)

www.internetica.it/dialogo_interreligioso.htm
Nel sito dell’Associazione InternEtica (Associazione per la
Comunicazione, Riflessione, Dialogo... Telematici), la se-
zione su ecumenismo e dialogo interreligioso.

www.mondodomani.org/dialegesthai/

Attiva dal 1999, Dialegesthai & una rivista telematica di fi-
losofia di prevalente orientamento antropologico-morale
che dedica attenzione ai temi connessi alla filosofia della
religione e al dialogo interreligioso.

http://dex1.tsd.unifi.it/juragentinm/it/index.htm
2tunis/zolo.htm

Il testo della relazione Per un dialogo fra le culture del Me-
diterraneo, tenuta da Danilo Zolo al Convegno internazio-
nale Tradition et modernité dans la culture méditerra-
néenne che si é tenuto a Tunisi il 5 maggio 2003.

www.iprase.tn.it/stranieri/parabola-tre-
anelli.pdf

Riflessione di Claudio Tugnoli sull”

come allegoria della fede e della toll

mico.htm).

Www.ceqtroegloardoagnelli.it/ie/deiault.htm
] Ceptro_ di Studi religiosi comparati promuove iniziative di
studio, ricerca e dibattito culturale sulle grandi religioni.

Lo scaffale di Sara

AA. VV., Islam e Occidente Riflessioni per la
convivenza, Laterza 2002

AA. VV., Padre nostro che sei nei cieli, Bom-
piani 1998

AA. VV. Le Grandi religioni, EMI 1995

AA. VV., Salvezza universale e salvezza in Cri-
sto, Paoline 1994

AA. VV., Pace e globalizzazione. Percorsi di ri-
flessione con 42 schede di approfondimento,
EMI 2003

AA. VV., Donne e religioni, il valore delle dif-
ferenze, EMI 2002

AA. VV., San Francesco e ("Oriente Oltre le pa-
role, Messagero 2003

Allievi S., Guizzardi G., Prandi C., Un Dio al
plurale. Presenze religiose in Italia, EDB 2001
Ballabio F., Le religioni e la mondialita. Per una
fede capace di ascolto e di dialogo, EMI 1999
Ballabio F., Salvarani B., Religioni in Italia - I
nuovo pluralismo religioso, EMI 2001

Coda P., L’amore di Dio e piu grande del nostro
cuore. Il dialogo interreligioso, Piemme 2000

Comunita di Sant’Egidio, Relifgioni in dialogo
per la pace, Morcelliana 1991

Cordara L., Alle radici della pace. Idee e cul-
ture a confronto, Edizioni Lavoro 1988

Crespi G., Samir Eid G., L’Istamn: Storia Fede,
Cultura, La Scuola 1996

De Giorgi M., Seimeizan. Dialogo coi Buddisti,
Emi 1990

Dupuis J., Gest Cristo incontro alle religioni,
Cittadella 1991

Dupuis J., Il cristianesimo e le religioni Dallo
scontro all’incontro, Queriniana 2002

Fazion G. S., I canti perduti degli angeli,
Piemme 2001

Favaro G., Letture della Bibbia nel contesto
religioso e socioculturale dell’India contemn-
poranea, Queriniana 2001

Ferrari Silvio, Diritti dell’uomo e liberta dei
gruppi religiosi, Cedam 1989

Garau M., La rosa dell'INAM. Dialogo cristia-
no-musulmano, Emi 1997

Jomier J., Per conoscere ['Islam, Borla 1996
Maffeis A., Le vie dell’unita, Piemme 2001
Minois G., La chiesa e la guerra. Dalla Bibbia
all’era atomica, ed. Dedale, Bari 2003

Mouttapa J., Dio e la rivoluzione dei dialogo,

Servitium 1999

Negri A. T., | cristiani e ’islam in Italia. Cono-

scere capire e accogliere, Elledici 2000

Panikkar R., Il dialogo intrareligioso, Cittadel-

la 1988

Panikkar R., L’incontro indispensabile: dialogo

delle religioni, Jaca Book 2001

Salvarani B., Per amore di Babilonia. Religioni

in dialogo alla fine della cristianita, Diab 2000

Salvarani B., Vocabolario minimo del dialogo

interreligioso Per un’educazione all’incontro

tra le fedi, Edb 2003

Salvarani B., Naso P., La rivincita del dialogo.
stiani e musulmani in Italia dopo ['11 set-

tembre, EMI 2002

Tutti i materiali segnalati possono essere ri-
chiesti alla nostra Libreria dei Popoli che pos-
siede 6.000 titoli di libri e mille di video.
Sconti del 10% per i nostri abbonati e paga-
mento in CCP a materiale gia ricevuto. Potete
anche chiedere il catalogo delle opere a dis-
posizione, quindi di rapida consegna, o richie-
dere altre opere che non sono in catalogo.






lingue differenti dentro la scuola re-
ca con sé squilibrio e asimmetria
nella relazione. La sfida educativa é
proprio il passaggio dalla asimme-
tria e dallo squilibrio al confronto
rispettoso e possibilmente all’in-
contro.

Le proposte didattiche, in questa di-
rezione, non sono “‘speciali” per gli
alunni stranieri, bensi sono le stesse
che informano un progetto di scuo-
la pensato per tutti.

La formazione di abilita sociali e
relazionali per tutti gli alunni & la
condizione che rende possibile la
dimensione interculturale della
scuola: cid significa progettare an-
che in questo ambito attivita labora-
toriali che pongano gli alunni in si-
tuazioni concretamente paritarie.
Restano quindi fondamentali i la-
boratori gia previsti nella prassi di-
dattica quotidiana: laboratorio di
cucina, di costruzione del libro, di
manipolazione, di teatro, di attivita
espressive, di fotografia, di fale-
gnameria, musicale, linguistico, in-
formatico e uscite sul territorio.

Le attivita di una scuola che opera in
direzione dell’integrazione necessi-
tano di strumenti che favoriscano la
relazione tra culture different. La
presenza di materiali documentari e
non, provenienti da paesi e situazio-
ni differenti diventa I’occasione per
proporre una visione della realtd al
plurale. sostenendo il processo di
decentramento cognitivo indispen-
sabile per instaurare modalita rela-
zionali di tipo interculturale.
All'interno della dimensione rela-
zionale assume grande rilevanza il
capitolo dei rapporti con le famiglie
degli alunni stranieri, rapporti che
in alcuni casi costituiscono ancora
un problema di difficile soluzione.
La scuola avverte la necessita di at-
tivare forme di comunicazione con
i genitori di questt alunni, nella
consapevolezza che senza un rap-
porto significativo tra scuola e fa-
miglia. I'integrazione ¢ parziale e si
corre il rischio di far convivere
mondi paralleli senza molte possi-
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bilita di creare ponti per incontrarsi.
L'utilizzo della mediazione lingui-
stica & comunque utile per far per-
venire e raccogliere informazioni
anche se non sufficienti per una
reale integrazione scuola-famiglia.
Questi processi di incontro sembra-
no necessitare di tempi distesi che
la scuola in questo momento non
sempre € in grado di poter assicura-
re. Infatti, oltre al bisogno di infor-
mare sulle proposte educative e sul-
le necessita organizzative che la
singola istituzione propone, si av-
verte la necessitd di dedicare del
tempo all’ascolto di altre visioni
educative e di altri biso-
gni espressi dalla fami-
glia. La comunicazione
unidirezionale che spesso
la scuola propone, rispon-
de al solo bisogno di for-
nire informazioni, ma ri-
sulta fortemente sbilan-
ciata a favore di una vi-
sione per nulla intercultu-
rale. Si potrebbe anzi pen-
sare che il modello cultu-
rale che informa un simile
stile comunicativo sia da
ricondursi alla visione di
una scuola che ritiene di dover
“compensare” le mancanze di altri
perché depositaria della cultura
universalmente valida. Un simile
approccio allontana persone che gia
sono gravate dai mille problemi de-

>

La formazione di abilita
sociali e relazionali per
tutti gli alunni & la
condizione che rende
possibile la dimensione
iInterculturale della scuola:
cio significa progettare
anche in guesto ambito
attivita laboratoriali che
pongano gli alunniin
situazioni concretamente
paritarie.

rivanti dalla condizione di dover vi-
vere come cittadini “incompiuti®.

E fuor di dubbio che la scuola non
ha strumenti per risolvere quest
problemi immensi. ma non puo al-
trest fingere che non esistano. Fssi
permangono sullo sfondo ¢ deter-
minano talvolta gli esiti rispetio al-
I'integrazione ¢ al successo scola-
stico. L assunzione della prospetti-
va interculturale rende impossibile
I"affermazione di una neutralita ri-
spetto al contesto ¢ alle scelie &
fondo sulle quali definire il proprio
progetto educativo. La famiglia
dellalunno straniero deve diventa-

re famiglia di un alunno. 1. aboli-
zione dell’aggettivo Ustranicro™
passa attraverso percorsi di defini-
zione di una nuova cittadinanza che
certo competono alla sociceta nel
suo insiecme, ma che coinvolgono
anche la scuola. almeno sul piano
della consapevolezza.

4. Apprendimento

Gli studi condotti sul tema dell ac-
quisizione di una lingua seconda ri-
badiscono che i tempi di apprendi-
mento della lingua astratta, la lingua
dei concetti (ovvero decontestualiz-
zata) sono molto piu lunghi dei tem-
pi richiesti per 1"acquisizione della
lingua per comunicare. In questo
processo. lento e graduale. occorre
che tutti gli insegnanti siano coin-
volti e si pongano come factlitatori
rispetto alla propria disciplina. 11 ri-
schio che siintravvede oggi. a di-
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stanza di un decennio dall inizio del
fenomeno migratorio di massa ¢
quello di non individuare con preci-
stone 1 bisoant linguistict dell™ap-
prendente una seconda lingua,
Infatti. una volta superata fa prima
fase. quando Malunno ¢ in grado di
esprimere bisogni. Jdi raccontare
esperienze personali, di comunica-
re nel quotidiano. lo s oritiene in
erado di funzionare come un alun-
no Cautoctono”. L oapprendimento
della lingua astratta richiede invece
tempi lunghi ¢ interventi didattiar
mirati. Dopo la prima fase di alta-
bettzzazione (eirca un anno). il pro-
getto di consolidaimento deve att-
varsi atraverso:

B 12 costruzione di glossari delle
parole chiave delle varie discipli-
ne:

B I"utilizzo del linguaggio non ver-
bale e 1'uso delle immagini a sup-
porto dei testi:

B 2 sottolineatura dei concetti di
base:

B il mctodo del contronto:

B 12 valorizzazione dei saperi pre-
cedenti:

B 12 costruzione dei testi semplifi-
cati.

La declinazione didattica di queste
indicazioni ¢ affidata a clascuna clas-
se in rapporto ai bisogni reali del sin-
golo alunno ¢/o del piceolo gruppo.

Vale ricordare che in fase iniziale.
compatibilmente con le risorse pre-
senti. I"alunno deve essere coimnvol-
to con il gruppo classe durante le at-
tivitd che richiedono minore utiliz-
s0 del linguaggio verbale (laborato-
ri. attivita matematica)
prevedendo le uscite dalla classe

motorie.

durante attivitd pit marcatamente
legate alla espressivith verbale
(area antropologica ¢ linguistica).

Anche in questo caso la prospettiva
interculturale offre la legittimazio-
ne alla impostazione di un percorso
di apprendimento che tenga nel do-
vuto conto sia le differenze sogget-
tive che le differenze  pitt ampia-
mente riconducibili alle culture.

cem/mondialita  matzo 2004
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Ogoi & una buona
OCCAsIoNe per..

di MARIA MAURA

ceo. giunge la tine dell ennesima
lunga ¢ faticosa giornata. La solita
giormata in cui bisogna fare venti
cose diverse ¢ quando finalmente
¢l si siede... non par vero sentire il
flusso pesante della stanchezza
scivolare dalle gambe verso il pavimento,
come se finalmente volesse lasciare il
corpo i meritata quiete. Ho incontrato
una ragazza. Ha [a mia etd. e mi ha mo-
strato. in un momento di sconforto. la sua
vita. Mi ha parlato della sua difficolta a
gestire tanti impegni e della sua delusione

quando vede che tutto il pane su cui ha
spalmato se stessa non viene mangiato.
anzi. neanche ne viene percepito il sapo-
re. ¢ non le resta. allora, che starsene 1.
demoralizzata a guardare le persone che
calpestano con scarponi chiodati la tenera
erbetta del suo giardino.

Mi ha raccontato che le responsabilita e le
scadenze da rispettare. gl esami ¢ i pic-
coli grandi problemi di ogni giorno non
tanno altro che pesarle sulle spalle (oltre-
tutto soffre di dolori cervicali...) incur-
vandola sempre di pit finché ormai non ¢
ridotta ad altro che a guardare il suo om-
belico. To devo. io devo. devo. devo. de-
vo.10 10 10 10... DEVO!

Gia. sta proprio qui il guaio. il DOVERE. . ..
il dovere che ti chiude nella stanzetta a fare
i conti e non ti fa vedere i nsultati di questi
conti. che ti annebbia la vita facendoti pen-
sare troppo a te stessa o troppo agli altri, a
quello che gli altr vogliono da te. pensano
dite, a come gli altri ti vedono. quello che si
aspettano da te... E quindi fai fai fai fai. ..
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finche non ti ricordi pit che quella
cosa in realta ti rende felice. Ti rende
felice. Non & solo per gli altri, ma &
perché TI RENDE FELICE.

Mi pareva di aver gia sentito questi
discorsi, tante volte, da tanti, e tal-
volta, spesso. anche da me stessa.
Passeggiavo in Corso di Porta Ro-
mana in una gelida giornata di sole
€ vento € pensavo che perd non ave-
vo incontrato solo questa ragazza.
Tempo fa, circa un mese e mezzo
fa, ne avevo incontrata un’altra.
Non mi trovavo nella fredda e
chiassosa metropoli, bensi in cima
ad un bel colle sopra Bologna, in un
luogo di silenzio e preghiera.

Lain cima c’era molta gente, ma tra
tanti, questa ragazza mi ha mostrato
come cercava di vivere, e questo
aveva segnato in me delle tracce.
Era ormai una settimana che lei vi-
veva in silenzio tutta la giornata,
anche a tavola non si parlava, ci si
incontrava con gli altri, si sorrideva
€ non si parlava. si poteva ascoltare,
pero; si poteva cantare a messa e
pregare insieme. Insomma, era una
settimana che viveva gli esercizi
spirituali di s. Ignazio di Lojola.
“I'silenzio ti porta a non avere pil
scuse per non guardarti in faccia, e
per individuare tutti i punti di te in
cui ¢’& qualcosa che non va, diceva.
Ma se questo avviene in un silenzio
sordo e circondato dji solitudine,
porta alla disperazione e allo scora-
mento. se invece viene vissuto con
una guida che ti aiuta, $i, a guarda-
re nel pil profondo antro della tua
anima, ma che ti fa sentire, quasi
tangibilmente che non sei solo, al-
lora & una buona occasione per
amarsi un po’ di piul proprio perché
¢i si sente amati da LUI da DIO. Il
Signore dice (& sempre la ragazza a
parlarmi): [ miei pensieri non sono i
vostri pensieri, le vostre vie non so-
no le mie vie (Isaia 55, 8). E nella
lettera ai Romani Paolo dice che
quelli che Dio ha predestinati 1i ha
chiamati. giudicati. giustificati e
addirittura glorificati...”. Non sono
parole da poco. lo ascoltavo con
immenso stupore tutta questa luce,
e mi arricchivo dell’esperienza di
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questa ragazza. cosi fiduciosa nel
sentire I'amore del Padre e sentirsi
sorretta, coccolata, cercata, ben vo-
luta, accolta e, nonostante le molte
colpe, mancanze e infedelta nei
Suoi confronti. cosi totalmente
AMATA. Sentiva che il Padre si
prendeva cura di lei. Che come i gi-
ali dei campi che non tessono ¢ non
cuciono sono cosi belli ed elegant,
perché Lui provvede a loro. e come
gli uccelli del cielo mangiano e si
nutrono pur non coltivando. perché
il Padre provvede a loro. come po-
trebbe non pensare a lei che vale
pit di un fiore o un uccellino? Gia.
e vero, € tutto da mettere nella giu-
sta prospettiva, ossia: non sempre ¢
facile ricordarlo. non sempre capi-
sco quello che mi succede. per I'im-

“Ti proteggero dalle paure

e dalle ipocondrie dai
turbamenti che da oggi
incontrerai per la tua via

dalle ingiustizie e dagli inganni
del tuo tempo dai fallimenti che
per tua natura normalmente
attirerai

ti sollevero dai dolori e dagli
shalzi d'umore. dalle ossessioni
delle tue manie sperero le
correnti gravitazionali lo spazio

e la luce per non farti invecchiare
e guarirai da tutte le malattie
perché sei un essere speciale

ed io avro cura dite.”

(F. Battiato. La Cura)

prevedibilitia ¢ la dura immediates-
za di certi fatti. ma ¢ bello pensare
che qualcuno si prende cura di me,
E allo stesso modo. questa pace - tal-
volta questa gioia interiore - si riesce
a comunicarla agli altris st riesce a
prendersi cura degh altri cercando di
imitare Lui., quist se ¢i s riconosces-
se degli speechi che ritlettono questa
luce ad altri speechi. che st accorgo-
no di essere specchi a loro volta. ¢ ri-
mandano la luce a te ¢ anche ad aluri,
¢ anche se si rompono. gl specchi
continuano comungue in ogni loro
frammento a riflettere il wtto.
Questo non ¢ “buonismo™. ¢ FEDE
¢ FIDUCIA. E una buona notizia.
che ¢’¢ e che non sempre mi capita
di leggere. Ma quando leggo una
buona notizia qualcosa scatta dentro
di me. Dovrei far incontrare spesso
queste due ragazze perché 'una aiu-
ti ["altra a non rimanere troppo in
contemplazione del proprio ombeli-
co. oppure per ricordare che siamo
st spirito, ma anche corpo. ¢ che le
difficolta fanno parte di noi indisso-
lubilmente. Tutto sommato esse so-
no immerse nel mondo. Ma non so-
no solo questo. E non sono sole.

lo devo pensare ogni giorno che
sempre ho a che fare con la prima.
ma solo la seconda puo ribaltare
I'ottica del dovere ¢ trasformaure Ie
fatiche in una buona occasione per
me di stare con il Signore. o

Enrico Caniglia e Andrea Spreafico (a cura di)

Multicuituralismo o comunitarismo
Luiss University Press, Roma, 2003

li testo nasce dalla collaborazione fra il Cen-
tro ricerche e studi sui diritti umani (CER-
SDU) dell’Universita Luiss di Roma e I’Asso-
ciazione per la ricerca europea latinoameri-
cana (ARELA) e guarda soprattutto al lavoro
di elaborazione della rivista "Filosofia e
questioni pubbliche”. In sintesi, si tratta di
un tentativo di evitare di definire le pro-
spettive della societa contemporanea in
chiave interculturale e di fare i conti con e
sfide delle societa multiculturali a partire
dal liberalismo e dalla fiducia nella scienza
moderna, posizioni espresse con convinzio-
ne da Sebastiano Maffettone, direttore del
CERSDU, anche in relazione al tema dei di-
ritti umani. | contributi provengono da ri-
cercatori di prestigio a livello internaziona-

Kaymond Boudon Envieo {aniglia W) Kymbicha
Sehwstians MaiTettone  Tarig Madood John Searte
Andrea Spreafico Mohammed Taibi Michel Win jorks

Multiculturalismo o
comunitarismo?

Laiss Pruversaty Press

le: Raymond Boudon, Will Kymlicka, Tarig Modood, John Searle, Michel Wieviorka, Mo-
hammed Talbi. Quest’ultimo sostiene che il principale problema per il mondo islamico

contemporaneo non é di carattere teologico,

ma giuridico e riguarda la rivendicazione

della shari’a in chiave conservatrice e destabilizzante. Ricco di spunti il saggio di
Spreafico su “Ripensare la comunita” a partire dalla connessione fra questione socia-

le e questione culturale.















a cura di Karim Metref

Tonino Amsterdam
Amman Bagdad

»
PR bt

cco! 1l mio viaggio verso Bagdad & iniziato. Dall ae-

roporto di Caselle (Torino). verso le 16.30 di ieri, 23

gennaio 2004, Da Venezia il mio compagno di viag-
210, Bruno. mi chiama dicendomi che lui e bloccato dal-
la neve e che probabilmente non sari all appuntamento
ad Amman, in Giordania, ma che 1i ¢i sard ad aspettarmi
“un contatto locale dell’organizzazione™. Dopo circa
un’ora e mezza di viagglo e. in seguito. uno sprint quasi
olimpico di qualche centinaia di metri nel gigantesco ae-
roporto della capitale neerlandese. eccomi seduto nel
Boeing della KLM diretto ad Amman. Durante il viaggio
il pilota ¢i annuncia che incontreremo perturbazioni tra
Grecia e Turchia (“ma guesta ¢ storia ormai vecchia™,
penso tra me). Occupa la poltrona accanto un rappresen-
tante di una ditta tedesca di attrezzature per cementerie
(dice di avere origini turche ma né il suo aspetto, né il suo
accento e nemmeno il suo nome tradiscono questa ascen-
denza). Mi racconta della sua Hamburg “fredda e umida
ma dove si vive meglio che nella maggior parte della
Germania perché la vocazione portuaria ne ha fatto un
tradizionale punto d'incontro tra differenze e culture™. lo,
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partendo dalla mia appartenenza ad una minoranza op-
pressa, vorrei portarlo sul terreno politico. a parlare delle
oppressioni turche sul Kurdistan... Tento anche di attac-
care sull'impatto ambientale dell'industria che lui rap-
presenta. Non si smuove, ribadisce sempre con molta di-
plomazia. E molto simpatico. ma comineio a dubitare che
il suo mestiere di rappresentante commerciale abbia trop-
po segnato il suo modo di comunicare, Approfittando di
una sua distrazione. tento di dormire un pao’.

Alle 0.55 ore locale. arrivo nel Reale aeroporto della
redale compagnia aerea di Amman. Qui tutto & reale e ad
assicurare la realra delle cose. dei beni e dei luoghi ci
pensano i giganteschi ritratti dei re: il padre. Hossein
(quello morto ma onnipresente) e il figlio. Abdallah
(presente in tutte le salse). Il contatto locale si chiama
Mohamed. ovviamente. E fedele all"appuntamento. I
miei bagagli invece no. Uscendo dall aeroporto sono
trafitto da un vento gelido: il termometro segna meno
tre. Cadono a terra ghiacciati i miei sogni di stuggire al
freddo torinese. Si stava meglio ad Amsterdam. Armato
di coraggio e della mia valigetta (con solo il necessario
per la toilette, la carta settimanale e 1l dolcetto d”Alba)
mi preparo ad affrontare questo mitico Medio Oriente.
Si. per me 1" Asia occidentale € solo un’insieme di “'sen-
tito dire™. (...) Per chi sogna un Oriente ancora impre-
enato det suoni. colori e odori delle mille ¢ una notte.
Amnun ¢ il luogo shagliato (ammettendo che ce ne sia
uno giusto). La notte di Amman. ¢ oggi impietosamen-
te invasa da migliaia di spot luminosi che pubblicizzano
marche di vestiti. profumi. cosmetici. ma soprattutto
computer e telefonini. anche qui malattia nazionale.
Arrivo a casa: un comodo ma freddo appartamento at-
fittato da alcune Ong che operano nella regione. per
usarlo come “campo base™. evitando cosi agli operatori
di passaggio onerosi pernottamenti in albergo. Sono le
2.30. mi metto a letto. Mi addormento al freddo. pen-
sando quanto era azzeccato il regalo di una coppia di
amici che prima della partenza m aveva regalato un cal-
do pigiama. Peccato che lui sia rimasto a dormire in
qualche sala surriscaldata dell aeroporto di Amsterdam.
(Amman, 24 gennaio 2004)

“Caravan to Bagdad”

Amman ¢ citta tranquilla. Ha una politica un po’ alla
Svizzera. Ed & chiaro che ¢ proprio tale ruolo che Am-
man vuole giocare nella regione, a giudicare dal nume-
ro considerevole di banche presenti. senza contare le
centinaia di agenti di cambiavalute - semi-ufficiali?
abusivi? - presenti in ogni angolo delia citta. La vita
della maggior parte dei giordani sembra abbastanza co-
moda. Si vedono pochi mendicanti per le strade e i ven-
ditori ambulanti propongono la loro merce senza troppa
insistenza. Poliziotti. doganieri e altri impiegati dello
stato tanno il loro lavore e non cercano di sottrarre al-
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attuazioni, soprattutto in rapporto al

mondo islamico. Due figure, quella

del martire sudanese Mahmiid Mu-

hammad Taha (1909-1985) e quella

del domenicano egiziano George

Anawati (1905-1994), vengono in-

dicate come esempi della possibili-

ta e della fecondita del dialogo fra

le due religioni.

Dello stesso autore la EMI ha pub-

blicato:

I L’Islam nella globalizzazione,
pp- 176, € 10.00;

ll Dio e uomo nell’Islam, pp. 128,
€ 8.00;

I Spiritualita nell’Islam, pp. 192,
€ 10.00.

G. Bocc_hi, M. Ceruti
Educazione e globalizzazione

Raffaello Cortina, Milano 2004,
pp. 222, € 1250

Il libro propone una riflessione sul-
le idee pil originali prodotte dalle
ricerche degli ultimi anni in ambito
antropologico, genetico, evoluzio-
nistico, sociologico e geopolitico. 11
risultato € una lettura appassionata
della condizione ambivalente del-
"'umanita alla svolta del terzo mil-
lennio, un’umanita assillata da nuo-
vi e gravi problemi, ma anche per-
corsa da grandi opportunita di svi-
luppo. Protagonisti del dibattito
contemporaneo sulle scienze biolo-
giche e umane, e sulle loro conse-
guenze per la vita dell’'uomo, gli
autori offrono a tutti coloro che so-
no impegnati a vario titolo nei pro-
cessi formativi, in particolare a in-
segnanti € studenti, una chiave per
pensare la riforma della scuola nel-
la nuova prospettiva creata dal fe-
nomeno della globalizzazione.
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Matteo Soccio (a cura)
Convertirsi alla nonviolenza?

Gabrielli, Verona 2003, pp. 180, € 14.00

con motivazioni ¢ modi d espres-
sione differenti. Tale questione ¢ af-
frontata serenamente. da credenti ¢

non credenti nei contributi raccolti

Ci sono uomini sinceramente con-
vinti che il male assoluto della vio-
lenza si possa arginare ed eliminare
sviluppando, nel pensiero e nell’a-
zione, le risposte della nonviolenza.
Non sono pill minoranze insignifi-
canti. Stanno crescendo di numero.
Sempre piu persone credono nella
nonviolenza come mezzo efficace
per far cadere le armi dalle mani dei
violenti e hanno il coraggio di
esprimere il proprio dissenso alla
guerra e a tutte le forme in cui si
manifesta la politica di violenza.
Ma il loro approccio alla nonvio-
lenza non & uniforme e si presenta

LA VITA DI LEVINAS

a cura di Antonio Nanni

Riteniamo doveroso

presentare ai lettori

del CEM la prima

biografia (completa)

sulla figura di

Emmanuel Lévinas

(1905-1995), scritta

! da Salomon Malka e

pubblicata da Jaca

Book.

La famiglia di

' Lévinas era legata

I alle tradizioni Yo :
i ebraiche:

. frequentava la Sinagoga, mangiava Kascer,

i rispettava il sabato e celebrava le feste liturgiche.
¥

§

i

i

Emmanuel, nato a Kaunas, Lituania, aveva due
fratelli pits piccoli: Boris e Animadeb. Suo padre
aveva un negozio di cartolibreria, sua madre gli
trasmise 'amore per la letteratura (Puskin,
Turgenev). In casa si parlava russo. Tuttavia, fin da
piccolo Lévinas impara I’ebraico leggendo la
Bibbia con il suo precettore ebreo. Fra i primi
autori studiati da Lévinas troviamo Dostoevskij,
Tolstoj, Gogol, Cechov.

Terminata la scuola superiore, Lévinas viene
mandato nel 1923 nella citta di Strasburgo in
Francia per frequentare I’Universita. Aveva 17
anni, Qui nasce I’amicizia con Maurice Bianchot
che, negli anni della seconda guerra mondiale,
ospitera e nascondera la famiglia Lévinas a casa

in questo libro. in cui si intende ap-
profondire il nesso tra fede religio-
sa, visione laica del mondo ¢ scelta
della nonviolenza.

Il libro si pud leggere come una ri-
sposta ad alcune domande rimaste
implicite, ma che possono essere
esplicitate per aiutare il lettore: La
nonviolenza ¢ un modo religioso o
laico di affrontare il mondo? La
nonviolenza ¢ una religione, un
aspetto della vita religiosa o soltan-
1o un metodo per la risoluzione dei
conflitti? Qual & il destino della
nonviolenza in una societd futura
completamente secolarizzata? (]

sua. Per preparare la sua tesi su La teoria
dell’intuizione nella fenomenologia di Husserl,
Lévinas per due semestri (negli anni 1928-1929) si
trasferisce a Friburgo in Brisgovia, nel Baden, nel
momento in cui sta esplodendo la notorieta di
Heidegger. Una volta diventato dottore in filosofia
si trasferisce a Parigi, e nel 1931 diventa cittadino
francese. Nel 1932 torna a Kaunas per sposare
Raissa che conosceva fin da piccola. A Parigi diventa
direttore della Scuola Normale Israelita, dove
studiavano tanti ragazzi ebrei. Nascono i suoi due
figli: Simone, la piu grande, e poi Michael. Durante
la seconda guerra mondiale fu fatto prigioniero dai
tedeschi. | suoi parenti in Lituania furono tutti
uccisi: suo padre, sua madre e i suoi due fratelli.
Terminata la guerra, Lévinas prende parte alle
serate culturali del venerdi a casa di Gabriel
Marcel. Sara il filosofo Jean Wahl ad aiutare Lévinas
- quando agli inizi degli anni 60 esce Totalita e
infinito - a diventare docente universitario, prima a
Poitiers, poi a Nanterre, quindi alla Sorbona. Da
segnalare le sue amicizie con Jacques Derrida e
Paul Ricoeur. Con quest’ultimo Lévinas divenne
anche amico personale di Giovanni Paolo Il, che in
pili occasioni ha voluto incontrarli.

Tante volte é venuto Lévinas in Italia, soprattutto
per partecipare ai convegni annuali organizzati dal
Prof. Enrico Castelli dell’Universita di Roma, negli
anni ‘60 e '70. Ma una volta, nel 1990, & venuto da
Parigi proprio per noi, per il convegno di
CemMondialita sul tema: "Il volto dell’altro.
Educarci alla differenza”. Sulle sue "tracce"”, il
nostro cammino educativo continua.

Salomon Malka, Emmanuel Lévinos. La vita e la traccia, Joka
Book, Milano 2003, pp. 302, € 24,00























