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EDITORIAL

A presenca dos xaverianos na America
Latina como animac¢ao missionaria

Encontramo-nos em Zapopan (México), de 20 a 25 de ja-
neiro de 2014, na sede da Regido do Mexico, seis xaverianos vin-
dos da Colémbia, do México, do Brasil Norte e do Brasil Sul para
o segundo encontro do Centro de Estudos Missiondrios Latino-
Americanos (CEMLA). Viemos trazendo os trabalhos que nos
propomos fazer dentro da metodologia e da temdtica que fixamos
no encontro de Sao Paulo, em margo do ano passado. O caderno
que estamos publicando ¢ fruto das nossas reflexdes e debates
sobre a presenca dos xaverianos na America Latina, depois de ter
colocado em comum e avaliado as contribuicées de cada um.

No primeiro encontro, vimos que o trabalho pastoral dos
xaverianos na America Latina se distingue sempre mais por ati-
vidades de animagio missiondria (cf. XVI CG 44). Isso deve ser
entendido ‘como estilo e modalidade de presenga que reaviva o es-
pirito missiondrio das Igrejas locais e incentiva a animagio vocacio-
nal” (CEMLA, Mensagem de Sio Paulo). E ndo é para menos:
a presenca da Igreja catdlica na America Latina e Caribe ¢ tao
relevante que, se de um lado ainda precisa muito de missiondrios,
por outros ¢ chamada a “dar de sua pobreza” (Puebla 368), “num
compromisso mais significativo com a missdo universal em todos os

continentes” (DAp 376).

Esse incessante apelo, porém, se mescla com um chamado
ainda mais urgente para um maior protagonismo missiondrio das
Igrejas locais dentro do Continente. H4 um claro processo de in-
trospecgdo que faz com que a missao ad gentes e ad extra se torne
‘uma realidade diluida na missio global de todo o Povo de Deus,
Jficando desse modo descurada ou esquecida” (RMi 34). Com efeito,



as preocupagdes se voltam decididamente para as realidades in-
ternas dos paises, que evoluem rapidamente rumo a horizontes
sempre mais secularizados, entorno de configuragoes familiares
nucleares, de economias capitalistas ¢ de contextos eminente-
mente urbanos. Novas situagoes de violéncia, de injustica e de
opressdo perturbam de maneira exponencial a vida dos pobres,
elevando além do tolerdvel niveis de inseguranca e sensagoes de
medo. Os contextos religiosos, ji complexos, populares e plurais
por natureza, sao sempre mais marcados pelo surgimento de no-
vas identidades sécio-religiosas de cunho neo-pentecostal.

Se alguns anos atrds a América Latina podia aparentar um
catolicismo fervoroso e um terreno vocacional promissor, hoje
podemos afirmar que em parte nio é mais assim. A realidade
mudou e estd ainda num processo de profunda fragmentacio e
transformagcio. Isso requer mudangas expressivas nas prdticas de
animacdo missiondria no continente. As Igrejas locais, em geral,
se consolidaram com um crescimento significativo de presbite-
ros. Mas isso nao garantiu o aumento das vocagdes missiondrias,
e nem mesmo a qualidade missiondria do novo clero. Com efeito,
o Documento de Aparecida denuncia uma falta de espirito mis-
siondrio em membros do clero, inclusive em sua formagdo”, e “sua
ndo equitativa distribuicio impossibilita que muitissimas comuni-
dades possam participar regularmente da Eucaristia” (DAp 100e).

Neste contexto de encolhimento das pessoas, das comunida-
des e das sociedades, de que maneira tornar mais significativas e
proféticas nossas presengas xaverianas na América Latina? Esta-
mos sempre mais convencidos de que a animagio missiondria ¢ o
eixo global em torno do qual articulamos as nossas insergées e os
diversos projetos de atividades. Nio ¢ de hoje que somos chama-
dos a assumir esse compromisso, pois a animagio missiondria e a
formacio foram desde o comego o motivo principal da nossa pre-
senca nesse Continente. Muito se fez e muito hd que se aprender
com nossa caminhada. Trata-se agora de retomar com renovada
convicgio, sabedoria, estratégia e articulagdo esse engajamento na
nova conjuntura em que se encontram as sociedades e as Igrejas
latino-americanas.



Neste caderno apresentamos parte do fruto de nossas refle-
xdes, debates e estudos como contribui¢io para um debate muito
mais amplo. Na primeira parte, apresentamos dois pequenos en-
saios sobre duas atividades pastorais que nos remetem & memo-
ria e & problemdtica de nossa caminhada xaveriana: a animagio
missiondria na pastoral indigenista da Regido Brasil Norte e a
realidade da pastoral vocacional xaveriana da Regiao México. Na
segunda parte, tentamos uma reflexdo sobre o chamado para a
missdo ad gentes e o atual momento histérico da Igreja latino-
americana e caribenha depois da Conferéncia de Aparecida. En-
fim, na terceira parte, langamos o olhar sobre dois desafios que
tocam de perto o mundo juvenil que pretendemos atingir com a
nossa animagao missiondria: o ciberespago e o mundo pentecos-
tal (tanto evangélico como catdlico também).

Quais caminhos deve trilhar a presenca xaveriana na Ameri-
ca Latina como animacio missiondria? Antes de tudo, estar den-
tro de nossas realidades: mergulhar bem na caminha da Igreja,
escutar pacientemente todos os interlocutores, nunca desistir de
oferecer continuos estimulos, aceitando porém a “dificil evolugio
dos processos” (EG 82). A obsessdo por resultados imediatos em
temos de vocagdes sé gera esgotamento, desinimo e frustragio,
além de manifestar um desmedido narcisismo institucional. Se o
problema estd nas nossas estruturas, entao teremos que ‘@bando-
nar as estruturas caducas” (DAp 365) e nio vincular nossos pro-
jetos a modelos histéricos ultrapassados. Se nossa sobrevivéncia
desta maneira nao estd garantida, entdo teremos que oferecer de
uma vez por todas a nossa vida para o fim dltimo e exclusivo do
nosso instituto: ‘@nunciar a Boa Nova do Reino de Deus aos ndo-
cristdos” (Constituigoes 2).

Contudo, nos parece que nada, absolutamente nada, estd
perdido se enveredarmos decididamente por sendas de renova-
¢a0 missiondria junto com toda a Igreja latino-americana. Nes-
se caminhar temos apenas uma bussola constituida por quatro
orientagoes teoldgicas e pastorais imprescindiveis. A primeira é
a redescoberta da natureza da missio na missao de Deus (cf. AG
2), fonte continua de inspira¢io, fundamento e alimento para a



nossa missdo. A segunda ¢ a adesdo a um estado permanente de
conversao missiondria, na busca de uma auténtica missionarie-
dade em tudo o que somos e em tudo o que fazemos, como nos
convida Papa Francisco (cf. £G 25). A terceira é a participago na
pastoral missiondria das Igrejas locais, como presenga e testemu-
nho, procurando conjugar animagio com agio missiondria como
apontam os Documentos do XVI Capitulo Geral (53.1). Finalmen-
te, a quarta orientagdo ¢ a elaboragio de projetos de animagao
missiondria integrados com a pastoral, nio como atividade es-
pecifica de alguns encarregados, mas como proposta articulada
de uma comunidade missiondria que impulsiona toda a Igreja a
abrir os olhos e o coragao para o mundo: desta maneira nés, jun-
to a todo discipulo missiondrio, descobrimos e assumimos nossa
verdadeira vocacio.

Zapopan, 25 de janeiro de 2014









A ANimACAO MiSSIONARIA
E PASTORAL INDIGENISTA

A animagao da dimengio missiondria
da Igreja local desenvolvida pelos xaverianos
da Pastoral Indigenista no Brasil (1972-1999)

Walter Taini, sx

RESUMO: O XVI capitulo geral da nossa congregagio pede para que a
dimensio da animagio missiondria caracterize sempre mais a presenga e
a atuagdo dos missiondrios xaverianos nos paises onde a Igreja jd tem uma
presenga relevante. A descricdo de algumas etapas da atividade dos xave-
rianos junto ao povo indigena Kayapd na Prelazia do Xingu pretende ser
uma concretizagio de animagio da dimensio missiondria da Igreja local.
Nesta atuagio detectam-se duas dimensoes que a primeira vista parecem se
contrapor, no entanto um olhar mais profundo mostra sua complementa-
ridade. De um lado uma insercio na vida de uma comunidade indigena
aproximou os xaverianos ao mundo dos Kayapd do outro, a dedicagio para
que a Igreja do Xingu vivesse sua dimensio missiondria assumindo nas suas
prioridades pastorais a atividade junto aos povos indigenas. Esta abertura
pastoral trazia consigo os grandes desafios que nasciam do encontro com
povos de outra cultura e religido morando no mesmo territdrio.

ABSTRACT: The XVI General Chapter of our congregation asks the di-
mension of missionary animation to feature ever more the presence and ac-
tion of the Xaverian Missionaries in countries where the Church already has
a significant presence. The description of some steps of the activity of the Xa-
verian along the Kayapd indigenous people in the Prelature of Xingu intends
to be an embodiment of animating the missionary dimension of the local
Church. In this procedure, two dimensions are detected. At first sight they
seem to oppose each other, but a deeper look shows their complementarity. On
one side an insertion in the life of an indigenous community approached the
Xaverian to the world of the Kayapd, and on the other side the dedication
so that the Church of Xingu lived its missionary dimension, assuming in its
pastoral priorities the activity with indigenous peoples. This pastoral opening
brought with it major challenges thar were born from the encounter with
people from another culture and religion living in the same territory.



INTRODUCAO

O dltimo Capitulo geral afirmou que a verdadeira animagao
missiondria estd no acompanhamento das comunidades cristas
para que sintam a urgéncia de tornarem-se missiondrias (Cfr. “Il
nostro oggi della missione”, n.38). Ademais, os padres capitula-
res exortaram-nos a animar as comunidades, que a Igreja local
nos confia, para que vivam a dimensio missiondria abrindo-se ao
mundo das pessoas de outras religiées presentes no territério (Cfr
“Il nostro oggi della missione”, n.39).

Este ensaio se propoe apresentar os passos dados pelos nossos
confrades que atuaram junto aos povos indigenas, no caminho da
animacdo da dimensio missiondria da Igreja local.O periodo de
tempo considerado compreende desde os primeiros anos da déca-
da de setenta, quando os primeiros xaverianos iam para o Xingu
para ajudar no ministério durante os periodos mais significativos
do ano littrgico, e 1994, data da terceira assembleia do povo de
Deus da Prelazia do Xingu.

1. LEMBRANDO ALGUNS EVENTOS NA HISTORIA DA IGREJA NO BRASIL

Para contextualizar o caminho dos xaverianos envolvidos na
pastoral indigenista, precisa evidenciar alguns eventos que mar-
caram a histéria pés-conciliar da Igreja brasileira.

Recentemente vérias publicagoes foram langadas lembrando a
celebracio dos 50 anos do Concilio Vaticano II. A valorizacio da
colegialidade dos bispos e a importiancia do planejamento de con-
junto da atividade da Igreja foram duas temdticas que marcaram
o espirito de renovagio eclesial do Concilio. Estes dois aspectos
eclesiais caracterizaram também a histéria da Igreja no Brasil.

Até a criagio da CNBB (1952) foram virias as ocasiées em
que o episcopado brasileiro se articulou para atuar de maneira
colegial. Geralmente isso acontecia nos momentos de maior crise
ou nos anos onde havia uma transi¢io de uma situacio a outra
na vida s6cio-politica da sociedade brasileira. Mesmo que de ma-



neira episddica, essas articulacoes dos bispos nio deixassem de
constituir momentos importantes de comunhio e de correspon-

sabilidade pastoral.

Lembramos dois bispos que favoreceram este clima de cole-
gialidade entre o bispado brasileiro.

Dom Antonio de Macedo Costa (1830-1891), Arcebispo de
Belém de 1861 até 1890, ano em que foi nomeado Arcebispo da
Bahia e primaz da Igreja no Brasil. Sua atuagdo se deu especial-
mente em trés campos: A reforma da Igreja no Brasil; a defesa da
liberdade da Igreja frente as intromissées do Governo na época
do Império (1822-1889) e o empenho em construir uma sélida
uniio e articulagio do episcopado.

Outra figura eclesidstica que na sua época representou toda
a Igreja brasileira foi dom Sebastiao Leme (1882-1942), cardeal
do Rio de Janeiro. Desde 1922 ele guiou a Igreja Catdlica no
Brasil seguindo duas principais dire¢oes: primeiro, no sentido do
fortalecimento da prépria institui¢ao cat6lica mediante uma me-
lhor organizagao dos seus quadros; segundo, procurando impor
a sociedade brasileira, mediante a colaboragao do poder politico,
os valores éticos e religiosos que haviam caracterizado os regimes
de cristandade. Praticamente, ele representava a Igreja no Brasil
e apds sua morte, a Igreja catdlica experimentou um vazio de
lideranga e uma profunda descentraliza¢io na qual cada diocese
seguia o seu proprio rumo.

Nos anos que precederam o Concilio Vaticano 11, a Igreja
no Brasil se caracterizava por certo imobilismo até a fundagao da
Conferéncia Nacional dos Bispos (CNBB-1952) e dos Religiosos
(CRB-1954).

A década de cinquenta comegou no Brasil sob o impacto das
grandes mudangas ocorridas a nivel internacional depois da 22
guerra Mundial. Surgiram novos desafios histéricos: a luta pela
independéncia de paises que viviam ainda em regime de colénias,
a aspiragao das nag¢des pobres ao desenvolvimento e a nova reor-

ganizagao do mundo ao redor de dois blocos politicos (Estados
Unidos e Russia).



No Brasil acelerou-se o processo de democratizagio e o Pais
se aproximou mais aos EUA. Na Igreja, os leigos se organizaram
em grupos que se engajaram num compromisso de renovagio da
vida eclesial.

A colaboragao dos leigos na assessoria dos bispos foi outro
elemento importante da nova mentalidade que se formava com
a fundacio da CNBB. A Agao Catdlica, através da sua divisao
em setores especializados, foi o movimento que contribuiu de
forma relevante para romper com a rigidez da Igreja e favoreceu
uma abertura de visio sobre as questoes que afetavam a sociedade
brasileira. Outro movimento de leigos que contribuiu para a pre-
paragio da Igreja do Brasil em acolher a planificagio pastoral, foi
o Movimento para um Mundo Melhor (MMM).

Naqueles anos, o anseio de renovagio da Igreja do Brasil le-
vou a uma percep¢ao clara da necessidade de avancar no exercicio
da corresponsabilidade e da comunhio entre os bispos encon-
trando um sistema institucionalizado que favorecesse o processo
de colegialidade do episcopado brasileiro.

Foi nesse contexto que se entende a persistente preocupa-
¢ao de alguns prelados, como dom Helder, de unir os bispos do
Brasil numa Conferéncia Episcopal dotando a Igreja no Brasil de
uma estrutura organizativa apta a enfrentar as mudadas situagoes
sécio-eclesiais de Ambito nacional.

Ao lado da CNBB, também a Conferencia dos Religiosos do
Brasil (CRB) teve um papel importante para a abertura da Igreja do
Brasil. A fundacio da CRB contribuiu para desencadear um proces-
so de renovagio dos institutos religiosos que levou a uma procura de
uma colaboragio com a prépria CNBB nos projetos pastorais.

A repercussio do Concilio Vaticano II sobre a Igreja na

America Latina foi profunda. Se de um lado no se pode dizer
. . . <« - » 71

que os bispos latino-americanos foram “pais” do Concilio, do

outro lado sairam de Roma como “filhos do Concilio”, isto é

sintonizados com ele e dispostos a implementd-lo nas suas Igrejas

locais. Na fidelidade as intuicées e aos eixos fundamentais do



Concilio, com Medellin os bispos da América Latina operaram
uma contextualizagio do Concilio Vaticano II. Em Medellin, a
Igreja latino-americana desencadeou um processo de formagio
de um rosto e de uma palavra prépria.

Esse novo espirito conciliar de renovagao da Igreja perpassou
todas as dimensoes da Igreja deste continente. No Brasil, essa
renovagao afetou também a atividade pastoral junto as popula-
¢oes indigenas dando inicio a um processo de transformacio da
prdtica dos missiondrios envolvidos neste campo.

Até a década de 1970 a pastoral junto aos povos indigenas
era exclusivamente uma responsabilidade relegada as ordens e
congregacoes religiosas. Os planos de pastoral dos anos sessen-
ta elaborados pela CNBB, que contribuiram para renovagio da
Igreja no Brasil, pouco influiram na pastoral dos missiondrios
que atuavam junto aos povos indigenas.

As “missoes” (aldeias indigenas com a presenca dos missio-
ndrios), localizadas especialmente nas Prelazias da regido amazo-
nica e administradas, na sua maioria, por um clero estrangeiro,
mesmo crescendo em niimero, apresentavam pouca renovagao na
sua pritica pastoral e nenhuma articulagio entre elas. De modo
geral, a atividade pastoral da Igreja junto aos indios denominava-
se “catequese aos indios” e visava a integracao dos povos indige-
nas na sociedade nacional.

No entanto, ao lado da prdtica missiondria tradicional ocor-
reram experiéncias inovadoras até anteriores ao Concilio Vaticano
II. Alguns missiondrios, mesmo orientados por uma teologia pas-
toral tradicional, mostraram mais cuidados nos contatos com os
indios e com sua cultura. Por exemplo, os padres César Albisetti e
Jaime Venturelli que na década dos anos sessenta elaboraram a En-
ciclopédia Bororo, relevante trabalho etnogrifico. Na década dos
anos cingienta, na regiao do Alto Xingu, destacou-se a figura do
padre Anton Lukesch pelos seus estudos sobre a mitologia do povo
Kayapé. No sul do estado do Pard, o dominicano frei Raymond
Caron atuou junto aos Kayapd-Xikrin do rio Cateté entre os anos
1965 ¢ 1970. Em 1952, chegavam na aldeia Tapirapé, no Nordeste



do Mato Grosso, as irmazinhas de Jesus, congregacio de fundacio
francesa e inspirada na espiritualidade de Charles de Foucauld.

Estas experiéncias missiondrias constituiram uma excegao no
quadro geral da presenca da Igreja junto aos povos indigenas da
América Latina. Obras de assisténcia, orfanatos, estruturas para a
educacio e a satde caracterizaram as atividades dos missiondrios
nas aldeias.

Esta postura provocou uma reagao dos antropélogos que, reu-
nidos para o Simpdsio sobre a fric¢do interétnica na América do
Sul, em janeiro de 1971, em Barbados, redigiram uma declaracao
acusando a prética neo-colonizadora das Igrejas e pedindo para que
as Igrejas parassem suas atividades ¢ apoiassem o protagonismo dos
povos indigenas na construgio de sua histéria e suas organizagoes.

O Concilio Vaticano II (1962-1965) e sua contextualiza-
¢a0 na América Latina operada na segunda Conferéncia Geral do
Episcopado latino-americano em Medellin (1968) reforgaram o
processo de reflexdo das préticas missiondrias.

Neste contexto de avaliagao e renovacio da pastoral da Igreja,
realizaram-se vdrios encontros missiondrios na América Latina. Os
missiondrios, respondendo as questoes levantadas pelos antropd-
logos na Declaragao de Barbados I, reconheceram que a Igreja na
sua histdria foi conivente com préticas opressoras e que na questao
étnica, em muitos casos a agao pastoral obedeceu mais a critérios
raciais que aos do Evangelho. Nestes encontros afirmou-se a im-
portincia do apoio da Igreja as organizagoes indigenas que estavam
articulando-se em vdrios paises da América Latina.

No Brasil, a pastoral indigenista articulou-se a partir das ex-
periéncias que aconteciam nos paises latino-americanos onde os
povos indigenas constituem uma porgao expressiva da populagao
nacional.

Em abril de 1972, em Brasilia, a CNBB organizou o Ter-
ceiro Encontro de Estudos sobre a Pastoral Indigenista. Dom
Ivo Lorscheider, secretrio-geral da CNBB, almejava que a Igreja
assumisse uma posi¢ao definida especialmente a respeito da tra-



mitagio, no Congresso, do projeto de Lei n.2328 referente ao
Estatuto do Indio. Outras questes demandavam com urgéncia
uma resposta da Igreja: as dentincias feitas pelos antropélogos
na Declara¢io de Barbados I; a necessidade de uma assessoria
teoldgica, juridica e antropoldgica para os missiondrios que atu-
avam entre as populagdes indigenas e uma tomada de posicio
frente as dentincia de genocidio dos indios no Pais. Foi nesse
encontro que se concretizou a proposta de criar um 6érgao para
coordenar e assessorar a nivel nacional a atividade missiondria
junto aos povos indigenas. Nasceu, assim, o Conselho Indige-
nista Missiondrio (CIMI), integrado por missiondrios e bispos,
ligado oficiosamente 8 CNBB.

O envolvimento dos missiondrios xaverianos da Regiio da
Amazénia na questdo indigena deu-se neste contexto dos primei-
ros anos da fundagio do Cimi. Com efeito, foi no comeco dos
anos setenta que alguns deles foram enviados para a paréquia de
Sao Félix do Xingu onde se localizavam varias aldeias Kayapé.

2. 0s MissioNARI0S XAVERIANOS NA PASTORAL INDIGENISTA

Na Amazdnia, a amizade entre os bispos xaverianos da Prela-
zia de Abaeté do Tocantins, dom Jodo Gazza e depois dom Ange-
lo Frosi, com dom Eurico, bispo da Prelazia do Xingu, foi a base
de uma coopera¢io que se reforcard em 1978, quando a recém-
formada Regido xaveriana da Amazodnia no seu primeiro capitulo
assumiu o compromisso do envio de missiondrios no Xingu. A
responsabilidade pastoral da pardéquia de Sao Félix e da capela do
Perpétuo Socorro, na cidade de Altamira deram oportunidade
aos xaverianos de aproximarem-se a0 mundo dos povos indigenas
estabelecidos no territério que formava a Prelazia do Xingu, de
uma maneira especial com os Kayapo.

A formagido de agentes para a pastoral indigenista foi uma
das preocupagées pastorais da Prelazia do Xingu. Dom Eurico,
numa reflexdo, mesmo valorizando o entusiasmo dos missiond-
rios, questionava-se sobre o nivel de preparagio desses religiosos



e almejava que tivessem um profundo conhecimento das ciéncias
sociais como a etnologia ¢ a antropologia.

Os padres xaverianos que assumiram a responsabilidade da
paréquia de Sao Felix mostraram um interesse especial pela pasto-
ral indigenista no Alto Xingu. Eles perceberam logo a importin-
cia de uma preparacio especifica junto a um entrosamento com a
caminhada do Cimi, seja a nivel Nacional como Regional.

A participagdo em cursos para agentes de pastoral indigenista
e a Assembleias do Cimi facilitaram o entrosamento dos xaveria-
nos com a caminhada da Igreja no Brasil nesse campo pastoral.

Em 1979, a pastoral indigenista entrou no planejamento
pastoral da pardquia de Sio Félix como prioridade. O estudo
sistemdtico da lingua e da cultura Kayap6 junto a uma maior
freqiiéncia das visitas nas aldeias foram os meios que os xaveria-
nos programaram durante o planejamento pastoral para imple-
mentar esta prioridade.

A aproximacio dos xaverianos do mundo Kayapé facilitou a
sensibilizagio dos agentes de pastoral da Prelazia do Xingu a res-
peito da questdo indigena. Em novembro de 1979, por exemplo,
durante a assembleia anual de pastoral, foi redigida uma carta
para o povo de Deus na qual a Igreja do Xingu manifestava pu-
blicamente a preocupagio com a situagio de marginalizagao dos
povos indigenas da regido. Era 0 ano em que os bispos da Améri-
ca Latina se reuniram em Puebla. O documento final de Puebla
apontava as situagoes de extrema pobreza do povo no continen-
te e exortava a Igreja a reconhecer nas pessoas vivendo naquelas
condicoes as caracteristicas do Cristo Sofredor (DP 31-39). A
prioridade dada a pastoral indigenista representou um reconhe-
cimento que na regido do Alto Xingu “os mais pobres dentre os
pobres” (DP 34) eram os indios.

Na conclusio do relatério das atividades desenvolvidas até
o0 ano 1980 junto ao povo indigena Kayapd, os xaverianos rea-
firmaram ao bispo dom Eurico sua intengio de um envolvimen-
to mais radical na pastoral indigenista. No entanto, enquanto o



missiondrio era bem acolhido pelos Kayapd, o povo de Sao Félix
do Xingu tinha uma atitude nio muito amigdvel para com os
indios. Vdrias pessoas daquele povoado tiveram parentes mortos
nos conflitos com os Kayapé num passado nao muito distante e
estas feridas provavelmente custavam a sarar. Os padres procura-
ram organizar encontros com as pessoas das comunidades cristas
para mostrar através de elaboragio de subsidios audiovisuais os
valores positivos da cultura Kayapé.

As mudangas da realidade social do Alto Xingu exigiam da
Prelazia a formacio de uma equipe liberada integralmente para
acompanhar a questdo indigena. Com efeito, em 1982 foi criada a
equipe da pastoral indigenista da Prelazia do Xingu, sendo nomea-
do coordenador o padre xaveriano Renato Trevisan o qual era, con-
temporaneamente, vigrio cooperador da paréquia de Sao Félix.

Em 1983, dom Erwin Krautler, eleito presidente do Cimi,
redigiu o documento “Nosso compromisso com os povos in-
digenas da Prelazia do Xingu” onde delineou os critérios e os
principios que deviam nortear a pastoral indigenista na Igreja do
Xingu. Neste escrito constou, também, a decisao de formar duas
equipes liberadas em tempo integral para a pastoral indigenista.
A primeira, formada por duas religiosas da congregagio das irma-
zinhas de Jesus, continuava sua presenca entre o povo Asurini da
aldeia Koatinemo. A segunda, formada pelos padres xaverianos
Renato Trevisan e Salvador Saiu, atendia prioritariamente o povo
Kayapé6 no Alto Xingu. Uma terceira equipe, formada pelos pa-
dres dos missiondrios do Preciosissimo Sangue Frederico Tschol
e Lucas Rodriguez Fuertes mantinha contatos periédicos com os
indios Xikrin e os Araweté.

As equipes totalmente liberadas para a pastoral indigenista
foram um sinal que marcou o inicio de uma nova época da his-
téria da pastoral indigenista na Prelazia do Xingu. Essa atividade
caracterizou-se pela tensdo entre a dimensao da insercio dos mis-
siondrios nas comunidades indigenas e a animacio e conscienti-
zagao das comunidades cristas da Prelazia, sobre as questdes que
afetavam os indios do Xingu.



3. 0s Xaverianos DA PASTORAL INDIGENISTA NA ANIMACAO
MissionAria DA |GREA LocaL

A necessidade da conscientizacio das comunidades cristas a
respeito da causa indigena acompanhou a histéria da Prelazia do
Xingu desde sua fundagio. Num primeiro momento, até os ani-
madores de comunidades e catequistas da paréquia de Sao Félix
encontraram dificuldades em entender a escolha pastoral de criar
uma equipe de pastoral indigenista. Era dificil para o povo catéli-
co de Sao Felix aceitar que dois padres iam morar numa pequena
aldeia de indios considerados “sem religiao” deixando de cuidar
das paréquias da regiao que estavam experimentando um notdvel
e preocupante crescimento demogréfico.

Dada a imensa extensdo territorial da Prelazia do Xingu,
tornava-se urgente articular atividades de formagio para que as
comunidades nio ficassem alheias & caminhada da Igreja. Em
1981, o Centro de Pastoral da Prelazia publicou um subsidio
para os agentes de pastoral, para facilitar o estudo dos documen-
tos de Puebla. No mesmo ano, outro subsidio apresentou, em
forma diddtica, as diretrizes gerais da a¢io pastoral da Igreja no
Brasil. No ano seguinte, foi elaborada uma terceira cartilha que
ilustrou as linhas da a¢do pastoral da Prelazia contextualizando as
diretrizes da CNBB  realidade local. Este processo de formagao
favoreceu a participagio mais ativa dos leigos na vida da Igreja do
Xingu e teve seu ponto mais expressivo em 1984, na celebragao
da primeira Assembleia do Povo de Deus da Prelazia do Xingu
(APDX). Este evento quinquenal tornou-se o foro no qual os
representantes das comunidades da Prelazia refletiam, avaliavam
e escolhiam as diretrizes pastorais.

As APDX registraram uma gradual participagio dos povos
indigenas e manifestaram a progressiva conscientiza¢io das co-
munidades cristas da Igreja do Xingu a respeito das suas respon-
sabilidades no campo da problemdtica indigena.

A primeira APDX (1984) aconteceu durante a celebragio dos
cinqiienta anos de fundagio da Prelazia. A assembleia contava com



a participagao de 97 leigos, 31 irmas, 2 irmaos e do presbitério. A
equipe indigenista estava representada pelas duas religiosas das ir-
mazinhas de Jesus e por quatro padres. A auséncia dos representan-
tes dos povos indigenas indicou que tinha ainda muito caminho
a ser percorrido pela pastoral indigenista no rumo da animagio
missiondria da Igreja do Xingu. No entanto, a pastoral indigenista
foi uma das prioridades pastorais escolhida pela assembleia.

Dom Erwin apresentando a prioridade da pastoral indige-
nista apontou para dois aspectos da agdo missiondria junto aos
povos indigenas: a dimensio da inser¢ao dos missiondrios nas
aldeias e a da conscientizagio:

A Igreja do Xingu olha hoje estes povos com muito carinho
e reconhece neles os filhos queridos de Deus e, portanto nossos
irmaos. Os nossos missiondrios se fazem presentes no meio deles
numa dimensdo de solidariedade evangélica. A pastoral indige-
nista, porém, destina-se também 2 sociedade envolvente que quer
sensibilizar e conquistar pela causa indigena.

A Igreja do Xingu na primeira APDX nio somente confir-
mou a linha pastoral assumida pela equipe indigenista, como
também, manifestou seu apoio a agio de conscientizagao junto
as pardquias do Xingu a respeito da questio indigena. Com efei-
to, nos anos seguintes registrou-se um multiplicar-se em toda a
Prelazia de encontros de formagao para as liderancas cristas ofe-
recidos pelos missiondrios da equipe indigenista.

Para facilitar a atividade de conscientizagao da igreja local sobre
sua missionariedade e sua responsabilidade em assumir a pastoral
indigenista, padre Renato Trevisan elaborou subsidios diddticos.

Em 1985, a comunidade dos xaverianos que vivia na aldeia
Kayapo de Kikretum, definiu sua atividade pastoral junto com
a sociedade envolvente nos seguintes termos: “Fora das aldeias,
através da realizacio de encontros (Semana do Indio), publicagio
de cartilhas e slides, presenga nas comunidades da Prelazia, nas
escolas, tenta-se criar uma opiniio critica e um crescente interesse
sobre a questao indigena brasileira e do Xingu em particular”.



A muldplica¢io dos pedidos para encontros e cursos a
respeito da questdo indigena despertou na Prelazia do Xingu a
urgéncia de organizar uma secretaria que articulasse essas ativi-
dades. A partir do segundo semestre de 1988 um leigo tornou-
se membro da equipe da pastoral indigenista e desenvolvendo
atividades de apoio, especialmente acompanhando a presenga
dos indios na cidade de Altamira. A nova secretaria tinha como
finalidade oferecer uma maior assisténcia e acompanhamento as
CEBs e as pardquias a respeito da problemadtica indigena, além de
providenciar material de arquivo, de divulgagao e de formagao.

Na segunda APDX, a participa¢io de vinte indios, represen-
tantes de cinco povos indigenas (Kayapd, Arara, Asurini, Araweté e
Parakana) constituiu uma das caracteristicas marcantes do evento.
A presenca dos povos indigenas sinalizou os passos do processo de
amadurecimento e de abertura missiondria da Igreja do Xingu:

A II Assembleia do Povo de Deus viu finalmente concreti-
zada a presenga dos indios nos seus trabalhos, nio sé porque se
falou deles e de suas vitérias - na Assembleia Nacional Consti-
tuinte, encerrada em 5/10/1988; no primeiro Encontro dos Po-
vos Indigenas do Xingu (Altamira 20-24/2/1989); na luta pela
suspensio do financiamento internacional para a construgao das
barragens do Xingu - mas porque eles estavam presentes fisica-
mente com 20 (vinte) delegados de 5 (cinco) povos diferentes e
tiveram oportunidade de falar as 500 pessoas da Assembleia do
seu sofrimento, suas lutas e esperancas. A resposta da Assembleia
se concretizou no compromisso assumido como destaque pasto-
ral para os préximos 5 (cinco) anos, da pastoral indigenista.

Durante a segunda APDX, os xaverianos da Pastoral indi-
genista apresentaram alguns projetos para fortalecer a atuagio da
Igreja do Xingu junto aos povos indigenas. Entre eles, destaca-
ram-se as propostas de aumentar o nimero das comunidades de
missiondrios inseridas nas aldeias dando uma maior atencio aos
povos Parakana, Araweté e Arara, cujos territérios vinham sendo
objetos de invasoes pelas empresas madeireiras e de promover a
participagdo das liderancas indigenas nas suas organizagoes.



O Conselho de Pastoral, responsdvel pelo encaminhamento
das decisoes tomadas na segunda APDX, reuniu-se em abril de
1990 e estudou a metodologia adequada para levar as instancias da
assembleia para as comunidades. A respeito da pastoral indigenista
foi salientado que ela devia ser assumida como parte integrante do
plano geral da Pastoral da Prelazia e que em cada paréquia tivesse
uma equipe para articular as iniciativas neste campo pastoral.

Em 1994, em Altamira, no sexagésimo aniversario de funda-
¢ao da Prelazia, quase quinhentas pessoas participaram da terceira
APDX, entre elas estavam os representantes dos povos indigenas
Arara, Araweté, Asurini, Kayapé e Parakana.

Na avaliagio das prioridades pastorais, foi salientado que as
pardquias estavam incluindo no seu plano pastoral uma atividade

de conscientizagio das comunidades 4 causa indigena como foi
almejado na segunda APDX.

A terceira APDX reafirmou o compromisso da Igreja do
Xingu com a defesa dos direitos dos povos indigenas. Na carta
pastoral na qual o bispo do Xingu resumiu os trabalhos e as de-
cisoes da terceira APDX, foram apontados os avangos dados pela
pastoral indigenista na Prelazia. No entanto, dom Erwin afirmou
que nas suas visitas as comunidades cristas percebeu ainda a pre-
senga de sinais de aversio aos povos indigenas. Nessa carta pas-
toral dom Erwin exortou as comunidades cristas a solidarizar-se
com os indios na defesa de sua vida e de seus direitos, manifestan-
do concretamente a dedicago a causa indigena que caracterizou
a pratica missiondria da Igreja do Xingu desde sua fundacio.

4. Qs XAVERIANOS NO CONTEXTO DA PASTORAL INDIGENISTA
NO BRaSIL E NA AMERICA LATINA

Os xaverianos, mesmo vivendo numa remota aldeia do Alto
Xingu, nao se isolaram, mas acompanharam a caminhada da pas-
toral indigenista da Igreja no Brasil como também da Igreja na
América Latina.



Em 1986, Trevisan, representando a Prelazia do Xingu, par-
ticipou do curso ecuménico de pastoral indigenista para os agen-
tes dos paises latino-americanos em Cayambe, perto de Quito
(Equador). Cerca de sessenta pessoas provenientes de catorze pa-
ises da América Latina se encontraram refletindo sobre as expe-
riéncias pastorais colocadas em comum. No curso salientou-se a
necessidade de encontrar uma orientagdo comum para a pastoral
indigenista no continente, evitando o isolamento das experién-
cias pastorais. Foi, também, avaliada a importancia de uma asses-
soria no campo dos estudos teoldgicos e das ciéncias sociais para
o enriquecimento da reflexdo sobre as praticas missiondrias nos
paises latino-americanos.

Os xaverianos acompanharam a caminhada da pastoral indi-
genista no Brasil através das Assembleias nacionais e regionais do
Cimi. e participando do processo que levou o Cimi a articular o
setor de pastoral que respondesse a exigéncia de uma reflexdo e de
um estudo aprofundado da questao do didlogo com as religioes
indigenas.

Em 1992, os xaverianos e as professoras que ensinavam na
escola da aldeia Kayapé de Kikretum, prepararam um relatério
da avaliagio da pratica missiondria do didlogo religioso e da in-
culturagio onde colocaram uma nota a respeito da divergéncia
que existia na equipe em considerar a oportunidade de iniciar
uma evangelizagdo explicita e interagir na esfera do mundo do
sagrado do povo Kayapé. Com efeito, a tensdo entre uma presen-
¢a de inser¢ao no mundo indigena e uma agao de evangelizagao
explicita caracterizou a atuagio pastoral dos missiondrios xaveria-
nos nas aldeias.

CoNcLusAo

Em Medellin os bispos da América Latina procuraram con-
textualizar os novos principios teolégicos e pastorais do Concilio
Vaticano II. Esse clima de renovagio eclesial teve suas repercus-
soes também na agao pastoral junto as populagoes indigenas des-



te continente. No Brasil, a fundacio do Cimi foi 0 marco da mu-
danca da prética dos missiondrios junto aos indios e da reflexao
teoldgica sobre o didlogo com as religides dos povos indigenas e
da inculturagao do evangelho no mundo sagrado desses povos.

A década dos anos setenta foi o tempo em que os xaverianos
chegaram a Prelazia do Xingu e envolveram-se na atividade pas-
toral indigenista. A atuagdo seguiu duas vertentes: um compro-
misso direto com os indios presentes no territério e uma ativida-
de de conscientizagdo e animagio missiondria da Igreja local. Essa
postura dos xaverianos de um lado refor¢ou a autoconsciéncia
eclesial da Prelazia do Xingu a respeito da sua missionariedade
abrindo-se sempre mais ao didlogo com as culturas indigenas,
por outro, os mesmos xaverianos beneficiaram-se desta abertura
missiondria da Igreja do Xingu.

Percebeu-se claramente como o fortalecimento da equipe in-
digenista da Prelazia nio provocou “uma pobreza pastoral”, mas
foi um dos estimulos para a caminhada e 0 amadurecimento da fé
das comunidades cristas. Por isso que a presen¢a permanente nas
aldeias da comunidade das irmazinhas de Jesus (Assurini) e dos
xaverianos (Kayap6) revelou-se uma fonte de crescimento eclesial

do povo de Deus da Prelazia do Xingu.

A missao dos xaverianos na pastoral indigenista caracterizou-
se por esta dupla dimensao: a local, processo pelo qual os missio-
ndrios procuraram entrar em sintonia com o mundo cultural da
comunidade Kayap6 e a dimensdo-macro da contextualizagio,
na qual os missiondrios conheceram experiéncias pastorais no
mundo indigena da América Latina partilhando uma espiritu-
alidade que “pairava’ na Igreja deste continente e que tinha sua
inspira¢io e fundamentagio no mistério da encarnagio. Uma es-
piritualidade que tinha suas raizes no Concilio Vaticano II e que
nas Conferencias do episcopado latino-americano recebeu suas
feigoes tipicas deste continente.

No Brasil, no 4ambito eclesial, eles acompanharam o caminho
da pastoral indigenista da Igreja participando do Cimi. A obra de
sensibilizagao da Igreja do Brasil 4 causa indigena conduzida pelo



Cimi, a elei¢ao de dom Erwin Krautler, bispo do Xingu, ao cargo
de presidente desta entidade e a consciéncia da necessidade de
uma inser¢do numa comunidade indigena Kayapd, foram ele-
mentos que concorreram para o inicio da experiéncia xaveriana
de vida inserida nas aldeias.

Na Prelazia do Xingu, os xaverianos procuraram viver a
dimensdo da encarnagio procurando eles mesmos dar um tes-
temunho de inser¢io no mundo indigena e a0 mesmo tempo
dedicando-se a animagao missiondria da Igreja local para que o
didlogo com os povos indigenas, suas culturas e religides fosse
sempre uma das prioridades pastorais.

Nas aldeias Kayapd, os xaverianos comegaram a inserir-se na
vida cotidiana dos indios. Um processo que iniciou no microcos-
mo da comunidade, na partilha das tarefas comunitdrias do dia
a dia, na participacio das festas, nas relagoes interpessoais mar-
cadas pela gratuidade e pela acolhida do outro e, sobretudo pelo
gradual conhecimento do mundo sagrado da cultura Kayapé.

A riqueza dessa cultura, aos poucos, desvelou-se diante dos
olhos dos missiondrios. A convivéncia entre os indios os capaci-
tou a ler os sinais da presenca de Deus entre eles. Foi o tempo do
“encantamento” do missiondrio para com o povo Kayapd.

No entanto, a proximidade existencial dos xaverianos com a
comunidade indigena possibilitou um processo pelo qual a solida-
riedade tornava-se um apelo para que os missiondrios participassem
da histéria dos Kayapé. Apesar de localizar-se longe dos centros de
poder, foi nas aldeias que se manifestaram de maneira tangivel os
efeitos desastrosos das decisoes politicas e econdmicas: a polui¢ao
das dguas dos rios, o desflorestamento descontrolado e, sobretudo
a precariedade da satide da populagao indigena Kayapo.

A luta pela defesa da vida ultrapassava os limites da Reserva
Indigena Kayapé. Interesses nacionais e internacionais aliaram-se
para a exploracdo das riquezas naturais da regiao. Somente uma
solidariedade articulada com setores da sociedade nacional e in-
ternacional sensiveis a causa indigena podia enfrentar tal desafio.



A inser¢io na vida de uma aldeia Kayapo na remota regio do
Alto Xingu nao relegou os missiondrios a uma vida isolada do
mundo eclesial e dos acontecimentos da sociedade envolvente.
Pelo contrério, acompanhando a vida dos Kayapd e comparti-
lhando sua luta pela sobrevivéncia deste povo indigena parti-
ciparam de momentos significativos da vida do povo brasileiro
como foi 0 momento da participacio dos indios & Constituinte
de 1988 e ao Primeiro encontro dos povos indigenas do Xingu
em Altamira em 1989.

A Igreja do Xingu, assumindo a pastoral indigenista, apoiou
as organiza¢des indigenas, cobrou do governo uma legislagao indi-
gena que preservasse os direitos desses povos, manteve informada
a sociedade envolvente e a CNBB a respeito das invasoes de terras
indigenas e da dizimagao de povos por causa do descaso das auto-
ridades. Os xaverianos junto aos Kayapé facilitaram o encontro
entre suas liderancas, como também, a participacio delas nas or-
ganiza¢des indigenas regionais e nacionais. Os Kayapd, conhecidos
e temidos pela sua belicosidade, experimentaram que na luta pela
vida era fundamental a organizagao e a articulagio de aliancas.

Hoje, serd que tem ainda um sentido a presenga missiond-
ria entre este povo indigena? As for¢as do poder econdmico nio
desistirao facilmente de seus projetos de exploracio selvagem dos
recursos que se encontram nas terras dos Kayapd. Constante-
mente surgem novos desafios a sobrevivéncia deste povo indigena
que exigem respostas novas a serem encontradas a partir da sua
cultura. A experiéncia do periodo analisado neste trabalho apon-
ta a importancia da continuidade do processo de inculturagao
que se dd a partir da insergao na vida da comunidade indigena.
Através da insergao nas aldeias indigenas e pelo envolvimento nas
questdes da terra, da cultura e do didlogo inter-religioso, os xa-
verianos tocaram em pontos nevralgicos do sistema econdmico,
politico e religioso da sociedade envolvente. Aparece no horizon-
te o desafio que diz a respeito da dimensdo mais intima de uma
cultura: 0 mundo do sagrado. Serd que chegou o momento dos
missiondrios partilharem, além das lutas pela vida, também a fé
de uma maneira explicita?



Este ensaio aponta a inser¢ao dos xaverianos no microcos-
mo da vida de uma comunidade Kayapé como ponto de partida
de uma prética missiondria. Uma prtica que visa seja o protago-
nismo de povo indigena na condugio de sua histéria tornando-o
parceiro responsdvel de um projeto alternativo de sociedade, seja
a animacdo da Igreja para que viva a sua dimensido missiondria
através da pastoral indigenista engajando-se sempre mais no de-
safio do antincio explicito aos indios do evento Jesus Cristo.

BiBLIOGRAFIA

KRAUTLER, Erwin. “Nosso compromisso com os povos indigenas da
Prelazia do Xingu”. Altamira, 12 de setembro de 1983. Pasta: Histérico
da Prelazia. Mimeo (Arquivo do Centro de Pastoral).

KRAUTLER, Erwin. “Avaliacio da agdo pastoral da Prelazia do Xingu
(1983-1986) e previsao”. Altamira, 07 de outubro de 1986. Pasta: As-
sembleias. Mimeo. (Arquivo do Centro de Pastoral).

LEITE, Arlindo. A mudanga na linha missiondria indigenista. Sao Paulo,
Paulinas, 1982.

PRELAZIA DO XINGU. “Indios nossos irmios”. Em Prioridades de
agio pastoral: 1984-1986. Altamira, 7 de abril de 1985, p. 35-45. Pasta:
Cartilhas. .(Arquivo do Centro de Pastoral).

PRELAZIA DO XINGU. “Segunda Assembleia do povo de Deus da
Prelazia do Xingu: Histérico”. Altamira, 1989. Pasta: Assembleias. Mi-
meo. (Arquivo do Centro de Pastoral).

PREZIA, Benedito. “A histéria da missio junto aos povos indigenas:
1939-1995”. Sdo Paulo, jul. 1995. Mimeo. [Ensaio apresentado em
ocasido da II# Conferéncia Geral da Cehila, Sao Paulo, jul. 1995].

SUESS, Paulo. A causa indigena na caminbada e a proposta do Cimi:
1972-1989. Petrépolis, Vozes, 1989.

TREVISAN, Renato. “Pastoral Indigenista na paréquia de Sio Félix
do Xingu”. Sao Félix do Xingu, 29 de dezembro de 1985. Pasta: Cimi.
Mimeo (Arquivo do Centro de Pastoral).



A PastoraL VocacioNAL
NO MExico

Gerardo Custddio Lipez, sx

RESUMO: Dentro da merodologia ver, julgar e agir, o texto apresenta
a realidade social, politica eclesial e religiosa dos jovens e das familias no
Meéxico, assim como o trabalho da Regido dos Missiondrios Xaverianos no
campo da Animagdo Vocacional. Na segunda parte vem a iluminagio do
acompanhamento vocacional através da pedagogia da vocagio & luz do tex-
to de Emaiis. Finalmente sdo apresentadas algumas pistas e esperangas para
a pastoral vocacional sublinhado a atuagio da figura do papa Francisco.

ABSTRACT: Within the methodology ‘see, judge, act’, the text presents
the social, ecclesial-political and religious reality of youth and families in
Mexico, as well as the work of the Xaverian Missionaries’ Region in terms of
Vocational Animation reality. After that, the illumination of the vocational
guidance through the pedagogy of vocation is pointed out, under the light of
the text of Emmaus . Finally some hints and hopes for vocational ministry
are presented, underlining the role of pope Francis figure.

|. VER
A REALIDADE DO MEXICO

As mudancas que o mundo estd experimentando sio fortes e
profundas. O México também estd se perguntando, porque ape-
sar de suas fortes raizes em suas tradigdes, valores que antes lhe
davam seguranga, hoje estao sendo abalados.

AMBIENTE SOCI0-POLITICO

Nosso povo tem sido constante objeto de manipulagoes
pelas forgas politicas diante da procura do voto. Mais do que
educar para uma consciéncia de direitos e deveres, continua-se a



promover o paternalismo através, inclusive, dos bens de origem
ilegal. Além disso, a impunidade do sistema de justiga é ébvia. A
corrupgio e a infiltragdo da criminalidade surgiram em algumas
esferas do governo. A sociedade vive momentos cada vez mais
trigicos. O que antes era ocasional: roubo, assalto e sequestro,
hoje tornou-se habitual e estrutural.

A frustracio social cresceu em grupos que querem fazer ou-
vir a sua voz, especialmente porque nio hd resposta diante dos
muitos crimes da delinquéncia organizada. O esfor¢o é para que
esses grupos busquem promover a vida e o bem comum, como
fruto de que vai crescendo a consciéncia politica e cidada.’

AMBIENTE SOCIO-ECONOMICO

O modelo econdmico que prevalece é a globalizacdo. Sistema
que nio tem levado a humanidade a uma melhor situagio, mas a
uma polarizagio na distribuicio da riqueza. A situagao atual do
México tem piorado por causa da perda de poder de compra dos
trabalhadores e a diminui¢io na qualidade de vida. Os jovens,
mesmo com estudo, nao conseguem emprego e sio presas facil
para a oferta de trabalho ilegal.

Diante disso tém surgido novas formas de inter-relagio na
sociedade, com maior liberdade e adaptando uma postura critica
diante da realidade social. Tenta-se uma economia alternativa,
ao servico da vida, da familia, que questiona a cultura do fécil
promovendo a comunhio.?

'Cf. CONFERENCIA DEL EPISCOPADO MEXICANO (CEM). Que en Cristo nues-
tra paz, México tenga vida digna. México, 2010, n. 43-45; DOCUMENTO DE APA-
RECIDA (DAp), 78; I CONGRESO CONTINENTAL LATINOAMERICANO DE
VOCACIONES. Maestro, en tu Palabra, echaré las redes. Cartago, Costa Rica, 2011, Do-

cumento final n. 34.

2 Cf. CEM, n. 29; I CONGRESO CONTINENTAL LATINOAMERICANO DE
VOCACIONES, n. 33, 34, 39.



AMBIENTE SOCI0-CULTURAL

A cultura “light” invadiu nossos ambientes. A procura pelo
facil sem nenhum compromisso. E a cultura do descartavel. Tudo
isso afeta também a moral por negar o absoluto e poe-se ela mes-
ma como modelo. O subjetivo enfraquece os vinculos interpesso-
ais e comunitdrios, deixando de lado 0 bem comum.

O alcance dos meios de comunicagio tem aspectos positi-
VOS € negativos. Comunica-nos em segundos, mas nao criaram
relagdes.” Os meios criam falsos modelos de éxito pessoal, muitas
vezes associados ao luxo. Tudo isso leva a frustracio de muitas
pessoas sem acesso a estes. Outros os querem obter de qualquer
maneira sem muito esforco.*

Hoje se fala de ‘emergéncia educativa’. E uma visao reducio-
nista que nio leva a pessoa a uma formagao sélida no sentido da
vida, mas em fun¢io do que se pode produzir e ganhar. A ‘cul-
tura da droga’ é o estimulo dos sentidos que leva ao prazer pelo
prazer, o que conduz a problemas relacionados com a violéncia
intrafamiliar.

Um grande problema ¢ a obesidade, o consumo de comida
e bebida ruim. A promogio da satde publica implica nao sé a
prevengao e o tratamento da doenga, mas também a sadde como
nio violéncia e a origem das causas que a originam.®

AMBIENTE SOCI0-RELIGIOSO

O povo mexicano, em geral, ¢ muito religioso. H4 valores
que o identificam e lhe dao identidade como um povo cristio.
Mas a cada dia acrescentam-se outras proposta de fé, contribuin-

> BENTO XVI. Caritas in Veritate, 19.
4 Cf. CEM, n. 90.

> Cf. ibid, 86-87.

¢ Cf. ibid, 101.



do para que se misturem ideologias que relativizam a profundida-
de e a experiéncia da fé mais auténtica. Na parte sul do pais, es-
pecialmente, existe crengas mdgico-religiosas carregadas de medo
e manipulagdo.” As culturas indigenas sio formas de vida mais
naturais, comunitdrias, soliddrias e formas de fé inculturadas e
participativas.

O surgimento da cultura da morte é uma ameaca constante
para os jovens, ao desconhecer o que promove a comunhio, o
amor e a vida, sdo levados a uma estrutura de pecado que ataca os
valores humanos e cristios.

AMBIENTE SOCIO-FAMILIAR

Tanto na América Latina como no México, nossos povos
tém na familia um valor inigualdvel. Ela tem sido formadora e
educadora por muito tempo. Hoje em dia, porém, estd tropegan-
do diante dos desafios que a sociedade lhe estd ocasionando.

O relativismo ético, caracteristico da sociedade atual, estd
levando a familia a uma forte instabilidade. Modelos antifamilia-
res como o divércio, o aborto, a convivéncia do mesmo sexo, sio
difundidos pelos meios e pela escola e sao impostos pela lei e pelo
direito. Novas leis de convivéncia vio diminuindo o ideal do ho-
mem e da mulher que no seu amor se doam e fundam o lar diante
da espera dos filhos.® A mentalidade machista segue afetando a
familia. O casal perdeu o desejo de assumir o compromisso civil e
religioso. Prefere-se a estabilidade econémica antes da procriagio.
O papel dos avés, como educadores, voltou a ser valorizados.

AMBIENTE DOS ADOLESCENTES E JOVENS

Eles constituem uma grande riqueza para a sociedade, mas
a0 mesmo tempo s2o as vitimas mais vulnerdveis do sistema, que

7 Cf. ibid, 65-66.
$ Cf. DAp 5.



os manipula para servir e sustentar as redes do crime organizado.
A tudo isso, une-se o fendmeno das quadrilhas que nao é outra
coisa que uma forte dose de violéncia que os jovens recebem des-
de criangas e que se fomenta pelos meios de comunicagao, assim
como pela falta de oportunidades de emprego.

Os jovens, desse jeito, sao levados para uma cultura do mo-
mento e do imediato, buscam sensagbes narcisistas, vivem no
mundo imagindrio do hedonismo e do consumismo tecnoldgico.
Tudo isso provoca neles instabilidade, falta de compromisso, afe-
tividade desequilibrada, incapacidade de conviver com os outros,
dificuldade de doagao para o bem de Deus e do préximo. Eles
veem a vida e a histéria como um espetdculo onde a referéncia é
o seu corpo. Aparecem novas formas de ser, de viver e de pensar
que escureceu o brilho da juventude.’

No entanto, os jovens no México ainda sao sensiveis & ami-
zade e A solidariedade, estio entusiasmados com a justica, a co-
munhio e a transparéncia, estio abertos as diferencas culturais e
aplicados as novidades tecnolégicas.'

A REALIDADE DA IGREJA NO MEXICO

A concercio pe Deus

A fé crista faz parte da cultura dos jovens de vdrias maneiras:
festas, simbolos, valores, tradigoes, religiosidade, etc. Foi incen-
tivada a leitura da biblica e o conhecimento de Jesus. Alguns O
veem como um lider, outros o seguem através da uma prética
religiosa ou porque buscam um “milagre”, para outros ainda é
uma razdo profunda de vida que orienta para o bem. A devogao
a Virgem de Guadalupe é uma parte essencial da histéria do pais.
Os jovens sentem a aproximagdo de sua prote¢io maternal.'" A

? Cf. DAp 51; 1 CONGRESO CONTINENTAL DE VOCACIONES. Itaici, n. 12.

1 Cf. I CONGRESO CONTINENTAL LATINOAMERICANO DE VOCACIO-
NES, n. 48.



piedade popular nao ¢ apenas uma expressio de fé, mas também
de valores, critérios e comportamentos originados no catolicis-
mo, praticado pela maioria dos mexicanos.

A coNcepcao DA |GREIA

Existe um individualismo pastoral como estilo de vida des-
provido de fraternidade e de comunhao. A incoeréncia entre fé
e vida promove a indiferenca e mediocridade que podem gerar
mesquinhez. Hé certa crise de fé ¢ um conhecimento pobre de
Jesus que nio estd resistindo aos tempos. Uma fé reduzida a re-
gras, devogoes e participacoes ocasionais ndo mais ¢ suficiente.'
A dessacralizagdo estd a espreita. A liturgia ndo comunica muito
porque se centra sobre o rito e nio faz sentir a necessidade de
Deus. Os jovens pensam que a religido pode ser substituida com
as novas tecnologias.'? A crise das vocagoes tem sua origem na es-
cassez de auténticas comunidades de fé que celebram e assumem
compromissos. O excesso de peso do funcionamento burocritico
da Igreja corta na raiz o florescimento de vocagoes.

A juventude catdlica, apesar da complexidade do mundo de
hoje, segue recebendo os valores familiares que os alimentam.
Muitos querem conhecer Jesus e O seguem de coracio. Por outro
lado, os mais afastados sao presas ficeis de novas maneiras ligeiras
de viver a vida, buscam uma iniciagao sexual em idade precoce e
diante da proposta vocacional nao estao dispostos a responder.'

CONCEPCOES DO SER HUMANO

O ser humano pode ser categorizado de diferentes maneiras.
O homem sem sentido se torna uma pessoa vazia, sem contetidos

' Cf. CEM, n. 48.

12 Cf. CEM, Plan nacional para la renovacién de la Pastoral Vocacional. México, 2013, p. 30
B Cf. ibid, p. 31

1 Cf. ibid. p. 33



e sem saber como dar solugoes. O homem subjetivo estd mais inte-
ressado em expressoes de comunhio, de servigo, de compromisso
e de testemunho encarnado, com menos atengio para o aspecto
institucional. O homem de pensamento fraco tem mais incidén-
cia nas imagens, na variedade de representagdes, na imaginacio
criativa, no uso de multimidia e nas expressoes espontineas, em
detrimento das estruturas légicas.

O homem da micro linguagem. O jovem vive a bagagem de
seu ser, assimila um mundo fragmentado sem costura Unica ¢ a
oferta pastoral terd que ser proporcionada nessa linha. O homem
do protagonismo sedutor é de convicgbes muito frageis; precisa da
musica, poesia, cor e calor de afeto. A pastoral pode aproveitar
esses elementos e com as experiéncias fortes do deserto, oracio,
expressdo de seus sentimentos, contato com a natureza, etc.

O homem.com. Encontra-se imerso nas tecnologias da infor-
macio e vive a velocidade vertiginosa, entre a informacao veridi-
ca e a falsa. O homem do “estar” mais do que o ser, sente prazer no
mundo virtual, onde o barato é ter mais tempo para a vivéncia
pessoal, a criatividade e a curtigio da vida.

O homem do presente. Centra-se no aqui e agora, tira proveito
do momento presente. O tradicional nao forma parte de seu interes-
se, Nem O Normativo € nem as regras vao com ele. Inclusive renuncia
facilmente a utopia do futuro porque gosta da gratificagio imediata
de seus prazeres e necessidades. As consequéncias sio: impossibili-
dade de compromissos em longo prazo, inconstincia nas decisoes,
subjecdo aos desejos e enfraquecimento da personalidade.”

A CONCEPCAO DA VOCACAO

A cultura das sensagdes provoca instabilidade, desestrutu-
racdo interna, afetividade fragmentada, caréncia de sentido, de-
mora em assumir responsabilidades e incapacidade para convi-

5 Cf. ibid, pp. 37-41



ver ¢ doar-se de maneira estdvel, tanto a Deus como ao préximo.
Este novo estilo juvenil encontra-se muito alheio as inquietagoes
vocacionais. Alguns sofrem traumas familiares que tém deixado
marcas de instabilidade. Os vinculos comunitdrios sao fracos,
com quadros de imaturidade, de inconsisténcia, de depressao
ou de tendéncia narcisista que dificultam a escuta do chamado
a autodoagio. Supervalorizam o presente e a prépria imagem;
exaltam e diminuem a sexualidade, vendo a castidade como uma
chamada utépica e culturalmente estranha ao jovem. Existe uma
espécie de cultura antivocacional que produz jovens com uma
identidade imperfeita e frigil com a consequente indecisao cr6-
nica diante da opgao de vida.

Apesar de existirem grupos que promovem a oragio, os
encontros, 0s servicos a comunidade. E necessirio o contato e
acompanhamento destes grupos onde é possivel fazer uma pro-
posta direta pela vocagio missiondria.

A CONCEPCAO DA MISSAO

Percorrendo a histéria, a Igreja do México viveu momen-
tos de grande entusiasmo pela missao ad gentes, dando um pas-
so muito importante com a cria¢do da sociedade apostélica dos
Missiondrios de Guadalupe (1949) para trabalhar exclusivamente
em terras de missao. Também organizou congressos missionarios
locais, que culminaram com o surgimento dos Congressos Mis-
siondrios Latino-Americanos (COMLAs) em Torreon, em 1977.
Foram tempos de encantamento com as missoes ad extra. A Con-
feréncia de Puebla em 1979, e as viagens do Papa Joao Paulo II,
também ajudaram a ver a necessidade de abrir-se ao encontro dos
povos nao-cristaos.

Mais recentemente, os jovens criaram uma tradicao de fazer
também uma experiéncia de missao dentro do pais, de maneira
especial nas missdes da Semana Santa. Eles vao como missiond-
rios e voltam evangelizados pelo povo. Sao jovens sem inquieta-
¢oes vocacionais, mas com vontade de partilhar a fé. O conceito



de missao vai-se reduzindo, apesar de vivermos tempos de me-
lhores comunicagdes. O enorme peso da Igreja local, com toda
sua estrutura, chama de “missoes” a toda atividade que é realizada
nas paréquias. Os grupos missiondrios sao, inclusive hoje, os que
ajudam trazer os jovens a Igreja.

Os institutos religiosos com finalidade missiondria vivem
momentos de crise vocacional. A sua presenca nio pesa em
eventos e organizagoes missiondrias em nivel nacional. As POM
(Pontificias Obras Missiondrias) sio as que mais tém criado uma
mentalidade de missio paroquial entre os jovens. E necessdria a
participagio dos institutos missiondrios nos 6rgaos que tomam
decisdes em nivel nacional nos lugares onde a perspectiva ad gen-
tes nao pode faltar. Os xaverianos estdo fazendo parte neste nivel
hd algum tempo.

A REALIDADE DA PASTORAL VOCACIONAL XAVERIANA

A regido mexicana tem elaborado virios documentos de pas-
toral vocacional que tem guiado o trabalho por décadas. Hoje a
situagao tem mudado muito e diante desta realidade pede-se uma
nova estratégia de trabalho. Perante este fato, nao se pode falar
mais de animagio missiondria e vocacional que reincide na res-
ponsabilidade de uma pessoa. Animagio missiondria e vocacional
sa0 duas dreas distintas. A animagio missiondria na Igreja local e
no povo de Deus é assumida pela comunidade como um todo, nos
diferentes setores de trabalho. A animagio ou pastoral vocacional é
assumida por uma pessoa da comunidade que, preparada para este
servigo, faz a proposta direta da vocagio missiondria e 0 acompa-
nhamento dos possiveis candidatos.'® Nosso trabalho na Regido
se divide em trés dreas: Pastoral Vocacional com pré-adolescentes
(ensino fundamental, 11-12 anos), com adolescentes (72 - 82 sé-
rie, 12-15 anos - seminaristas missiondrios em familia - SEMIF) e
com os jovens (ensino médio e profissional, 15-25 anos).



PV com PRE-ADOLESCENTES

A prética da PV nesta etapa tem sido posta em discussio por
muitos anos. Continuamos optando, por seus resultados favora-
veis, em continuar trabalhando com pré-adolescentes, no entan-
to, hd alguns questionamentos."”

O promotor vocacional apresenta-se nas escolas, paréquias,
grupos ou em qualquer ocasido onde ¢ chamado, e apresenta a
opgao pela vida missiondria de uma forma muito simples. Aque-
les que se interessam sdo acompanhados durante o ano para pen-
sar na possibilidade de entrar no semindrio, tudo isso em didlogo
com os pais os quais sao visitados, na medida do possivel.

Ao final do ano letivo, participam do pré-semindrio, onde
os meninos vivem uma experiéncia por vdrios dias, sobre o que
representa a vida no semindrio, com seus objetivos e métodos.
Aqueles que sao escolhidos, sao visitados para um didlogo com
os pais, de modo que o ingresso seja sempre consensual. Aqueles
que ndo sio escolhidos, mas gostariam de adiar a sua entrada ao
semindrio, sio os que fardo parte do grupo dos Seminaristas Mis-
siondrios em Familia (SEMIF).

PV com ApoLescentes (SEMIF)

Nossa Regio cré que nesta etapa existe um potencial forte a
vida missiondria. Os adolescentes que formam o grupo dos SE-
MIF provém de alguma experiéncia de pré-semindrio, sao os que
assiduamente participam dos convites do animador vocacional
nos encontros que durante o ano sio realizados.

Os meninos recebem uma formagio seja nos encontros pe-
riédicos no semindrio, seja na sua cidade, seja com folhetos de
formacio, onde se comunicam valores que os possam ajudar a
fomentar seu desejo pela vida missiondria. Uma parte muito im-

1¢Cf. XIV Capitulo Regional, seccién Animacién Misionera. México, 2011.

17 Cf. XII Capitulo Regional. México, 2005.



portante nesta etapa ¢ a visita a familia. O Animador tenta estar
perto da familia para que em didlogo com os pais, a formagio
do adolescente seja a mais completa possivel, convidando os pais
a viver uma “espiritualidade de doa¢io”, ou seja, que se sintam
cooperadores da obra do Reino, ajudando os filhos a discernirem
a vontade de Deus.

No final de cada ano avalia-se o caminho, especialmente na
conclusio do ensino bésico, onde se vé se ¢ adequado para adoles-
cente tomar uma decisio sobre a sua escolha por esta vida.'®

PV com Jovens

A etapa da juventude ¢, possivelmente, a mais dificil e com-
plicada. O ambiente descrito anteriormente em que os jovens
vivem hoje, torna-se parte deles, de modo que a sua op¢ao mis-
siondria se vé obscurecida pelas experiéncias que hoje oferece a
ambiente juvenil. E verdade que a vida parece ser muito mais
atraente em comparagio i formacio do semindrio. E também
por isso que o estilo de vida em nossas casas de formagio deve
adequar-se aos tempos que vivemos.

O animador vocacional mantém contatos com os SEMIE
visita os grupos paroquiais ou escolares, promove eventos de ani-
magao missiondria para que os jovens conhecam o ideal que os
pode levar a doarem-se a si mesmos por uma meta tao nobre que
¢ o seguimento de Jesus na vida missiondria.

Esta ¢ a parte mais dificil para o animador, pois é necessdrio
que se apresente encarnando o ideal dos quem tem deixado tudo
para seguir Jesus. O primeiro impacto de alegria e de convicgao
de quem “tem escolhido a melhor parte” (Lc 10,42), deve semear
nos jovens uma pista positiva do que ¢é esta vocagdo. Por parte
do jovem, porém, projetar-se numa vida missiondria onde nio
se tem as comodidades que hoje todos desejam, poe em duvida
a prépria idoneidade a servir a causa do Reino. Além disso, o in-

'8 Cf. XIV Capitulo Regional, proyecto SEMIE. México, 2011.



dividualismo que vivemos na sociedade, amplamente divulgado
pelos meios de comunicagio, dificulta a escolha para a vida mis-
siondria e em comunidade. Amedeo Cencini diz: “um homem

sem relagio é um homem sem vocagao”."”

Podemos concluir afirmando que, diante da crise vocacional,
nio sio apenas os jovens que nao se sentem atraidos a doar sua
vida no seguimento de Jesus, mas também os préprios animado-
res, com seu testemunho e a sua pedagogia formativa, nio estao
respondendo adequadamente ao que os jovens hoje esperam.

|Il. JULGAR
PARA UM SALTO DE QUALIDADE

Perante um ambiente que parece bastante hostil, os jovens
que respondem positivamente a um seguimento em vista do in-
gresso ao semindrio, devem contar com uma pedagogia formativa
A altura dos tempos. E o momento da ligagio da Pastoral Voca-
cional com a Formagao. Sao os primeiros passos do que pode ser
o inicio de um processo formativo. E aqui, especialmente, onde é
necessdrio dar um salto em qualidade.

Pepacocia pA Vocacio?
“Ndo ardia nosso coragdo”? (Lc 24,32)

A pedagogia da vocagio tem basicamente a origem na imita-
¢a0 do ministério de Jesus. Sua tarefa como enviado do Pai foi de
convidar-chamar as pessoas para dar uma resposta e assim tornd-las
parte de um projeto. Esta é a vocacdo. Jesus dedica parte de seu
tempo para “formar” os discipulos. Embora o Mestre apresenta
mais o rosto de formador do que animador, Jesus é primeiro seme-

¥ Cf. CENCINI, Amedeo. La espiritualidad fuerza que da unidad a una comunidad.
Congreso de Espiritualidad xaveriana. Tavernerio, 2006, p. 33.



ador que pée a semente para obter uma resposta. A seguir, vem o
acompanhamento do grupo em seus passos iniciais: educa os disci-
pulos na ¢, os instrui e lhes d4 elementos para o discernimento.

Fala-se em crise vocacional. A crise nio seria tanto a do cha-
mado de Jesus aos jovens de hoje, mas do caminho pedagégico
e da trajetéria educativa. Por esta razdo, é necessdrio considerar
algumas caracteristicas bdsicas nesta pedagogia da vocagao:

Semear (Mt 13,3-8)

A vocagio ¢ um didlogo entre Deus e a pessoa. Por um
lado, Deus semeia, chama; mas, a0 mesmo tempo, a pessoa tem
a op¢io de responder. Quem responde se abre ao coléquio com
quem chama. Jesus respeita o tempo da resposta alheia. O plantio
pode se dar em todo tempo e lugar. Mas, como todo semeador,
tem que saber o tempo mais propicio para semear. A experiéncia
pastoral mostra que o primeiro sinal de vocagio aparece na in-
fAncia e adolescéncia, tempo muito favordvel para cuidar do seu
crescimento, mas nio estd livre dos muitos obstdculos.

Acompantiar (Lc 24,13-16)

Jesus se une aqueles que tentam encontrar uma resposta aos
acontecimentos em Jerusalém (Emads). Sua situacio nao lhes per-
mite reconhecé-lo nem saber o que procuram. O acompanhante
comega falando e o cora¢do comega a entender e a recuperar a
esperanga. Os leva a dar uma resposta, para uma maturidade da
proposta semeada. Sem o acompanhamento nio hd garantia de
um bom resultado. No acompanhamento se propoe a grandeza
do chamado, onde o testemunho pessoal ¢ a chave desta etapa.
Trata-se de contagiar a partir do que se vive, dando credibilidade
a vocagio proposta.

2 OBRA PONTIFICIA PARA LAS VOCACIONES ECLESIASTICAS. Nuevas vocacio-

nes para una nueva Eurgpa. Documento final. Roma, 5-10 mayo de 1997. Cuarta parte.



Ebucar (Lc 24,17-29)

(E-ducere=tirar fora). Ajudar a descubrir a verdade que estd
no coragio, inclusive o que a pessoa desconhece de si mesma: as-
piragoes e fraquezas. “Nds esperamos que ...” (Emats). A histéria
parece nio ter caminhado de acordo com os planos dos discipulos.
Frase que hoje os jovens que tem interesse vocacional repetem,
mas se bloqueiam na decisio. Jesus apresenta o plano de Deus
e encoraja-os a confrontar as suas aspiragées com o projeto de
Deus. Muitos vivem desorientados, sem saber para onde ir, mas
mostram condigbes para a semente germinar. Devem aprender a
revelar o que estd encoberto, saber o que fazer com a vida. Em
meio a esses acontecimentos, o educador os ajuda a descobrir a
voz de Deus que chama e convida a superar os medos. Trata-se de
encontrar pela oragdo a confianga de por-se nas maos de Deus.

Formar (Lc 24,30-32)

“Eles abriram os olhos ... e o reconheceram.” A formacio é o mo-
mento culminante, porque se descobre a identidade daquele que
acompanhou. E a etapa em que se d4 a forma, um modo de ser no
reconhecimento da prépria identidade, da vocagao, a sua meta a se-
guir. Agora se propde alcancar a motivagao por um grande ideal. Se
Jesus é reconhecido no partir do pao, o pao partilhado é um meio
adequado para se formar. Pio compartilhado, dddiva que sacia. E
a parte alta da formagio da pessoa e ¢ alcancada quando o jovem
descobre que foi chamado e escolhido para compartilhar sua vida
gratuitamente para um grande projeto. A pessoa se descobre j4 em
acdo no projeto de Jesus que gratuitamente se oferece por amor.

Discernir (Lc 24, 33.35)

“Levantaram e retornaram para Jerusalém ...” para fazer uma
opgao afetiva. Nao duvidam duas vezes. Eles dio um rumo a
vida. Este é um degrau dificil de superar nos jovens, por isso as
etapas anteriores sio necessdrias. Ao tomar a decisio, transfor-



mam-se em testemunho para os outros. Para si mesmo, comeca a
realizagio da meta que ¢ ideal no principio, para se transformar
em real ao longo do tempo. A vocagido é descobrir-se no projeto
de Deus, reconhecendo o passado e projetando-se ao futuro com
uma meta clara. O ingresso para uma vida especifica na Igreja leva
a finalizar o processo pedagdgico da Pastoral Vocacional, onde o
jovem tem mostrado equilibrio humano, ser dono de si mesmo
nas relagdes com os outros e sendo pessoa de responsabilidade.
Com a resposta de fé, a semente tem amadurecido.

Ill. AGIR
RUMO A NOVOS HORIZONTES

A Pastoral Vocacional no México vé com esperanca o traba-
lho que estd sendo feito. As vocagoes nio se esgotaram. O mate-
rial humano precisa ser trabalhado, tanto nas estratégias com os
jovens, como nos animadores vocacionais. Um exemplo de onde
devemos dirigir a nossa nova visao ¢ o Papa Francisco.

Quais sdo as caracteristicas que podemos aprender do Papa nes-
te primeiro ano de pontificado, que tantos jovens atrai e convoca?

O Papa Francisco tem mostrado uma maneira de se aproxi-
mar tdo humana, alegre, simples, préxima e comunicativa, onde
interrompe o institucional para ser pessoa que ouve e fala com as
pessoas. Sua linguagem ¢ direta, pritica comum ao que as pessoas
falam hoje. Usa os meios recentes de comunicagao ou o contato
e discurso direto.

Ele apresenta a mensagem do Evangelho, especialmente
naqueles aspectos que sio comuns a toda a humanidade, a vida,
a familia, & solidariedade e a paz. Ele tem apresentado a Boa
Nova e o convite a seguir a um Jesus sem milagres, nem exor-
cismos, sem imposi¢oes ou ameagas. Seguir Jesus no amor fra-
terno, soliddrio, vizinho aos pobres, aos doentes, aos jovens, aos
pequenos, aos idosos, a homens e mulheres, e aos que sofrem.



Sua mensagem convida a alegria da festa, 2 companhia, 4 vida
plena. Convida a oragao, pessoal e comunitdria, ao seguimento

de Jesus no estado de vida de cada um, e a proclamagio do
Evangelho a todo o mundo.

Ele apresenta-se como homem de confianca, de respeito pe-
los outros, mostrando seu amor para com todos, em seus valores
e nao valores. Através de sua figura, pessoa nio identificada com
o papel, o poder, a estrutura, mas com a vitalidade, a bondade,
muito livre de si mesmo e de muita paz.

CONCLUSAO

Os tempos de rdpidas mudangas que vivemos* parecem nao
dar muito espago para uma profunda e estdvel reflexao sobre o
futuro da animagao missiondria e vocacional. Apesar disso, ainda
ha elementos positivos nas familias e na sociedade que nos dio
esperanca neste campo. A matéria prima continua, mas é neces-
sdrio o desenvolvimento de métodos adequados para encontrar a
semente vocacional, e seu acompanhamento seja de acordo com
as circunstancias de como ¢ o jovem de hoje.

Além disso, o chamado de Jesus permanece. Sua proposta
de proclamar a todos os povos da terra nio expirou. Dada a ten-
déncia de reduzir o espago da missao ad gentes™ naqueles buracos
que as sociedades cristas criaram, nossa proposta deve continuar a
convidar os jovens a ouvir a voz de Jesus que segue dizendo: “vao
por todo o mundo.”

Finalmente, estejamos atentos aos sinais dos tempos. O Papa
Francisco estd abrindo portas para algo novo. Esperamos que a
igreja desperte de seu sono e a nova primavera venha a iluminar
o futuro préximo.

2 Cf. COMISION TEOLOGICA EATWOT. Hacia un paradigma pos-religional. Ma-
drid: Misiones Extranjeras 250, p. 620-632.

2 Cf. BUENO DE LA FUENTE, Eloy. Los jévenes, nuevo émbito de la misién ad
gentes. Madrid: Misiones Extranjeras 244, p. 445-462.









A ProPOSTA DA MissAo
CONTINENTAL E A MISSAO AD GENTES

de Estévio Raschietti, sx

RESUMO: para entender a caminbada da Igreja na América Latina e
Caribe é preciso captar bem a proposta de renovagio eclesial da Missio
Continental, reconhecendo que o termo “missio” abrange hoje nio apenas
toda a atividade da Igreja, mas principalmente a sua prépria esséncia es-
truturante. Necessitamos reconfigurar sistematicamente uma visio global de
missdo que articule corretamente as vdrias dimensoes paradigmdticas e pro-
gramdticas, as missoes e as missionariedades. Neste quadro e neste contexto
somos chamados a encontrar a contribuicdo referencial da missdo ad gentes
para a Nova Evangelizagio e para a pastoral missiondria.

ABSTRACT: in order to understand the journey of the Church in La-
tin America and the Caribbean it is necessary to grasp well the proposal
for ecclesial renewal of the Continental Mission, recognizing that the term
“mission” now covers not only the entire activity of the Church, but mostly
its own structuring essence. We need to reconfigure an overview of mission
that articulates correctly the various paradigmatic and programmatic di-
mensions, missions and missionarities systematically. In this framework and
in this context we are called to find referential contribution of the ad gentes
mission to the New Evangelization and to the missionary apostolate.

STATUS QUAESTIONIS

7

“Missao Continental” é o nome que se d4 3 Nova Evan-
gelizagdo na América Latina a partir da V Conferéncia Geral
do Episcopado Latino-Americano e Caribenho em Aparecida
(2007). Aqui a Nova Evangelizacio ¢é entendida nio somente
como agao especifica dirigida aos cristdaos culturais que “perde-
ram o sentido vivo da £&” (RMi 33; cf. Proposta 7)', mas muito
mais como profunda renovagio missiondria e na conversio pas-

toral do jeito de ser Igreja (cf. Documento de Aparecida, DAp 7.2;
Instrumentum Laboris 83)%, que inclui reforma das estruturas —



em primeiro lugar da paréquia —, transformagao dos coragoes dos
agentes, aprimoramento das relagoes de comunhao, mudanca das
préticas pastorais e projegao além fronteiras (cf. DAp 365 -379).
Nao resta duvida que este é o “coragio da Nova Evangelizagao”
(Instrumentum Laboris 79).

Portanto, os elementos da Nova Evangelizacio, da Paréquia
Missiondria e da Igreja local protagonista da missao, estdo to-
dos incluidos na proposta da Missio Continental que toma uma
configuracio em torno de um projeto de redescoberta da essén-
cia missiondria da Igreja, de conversio dos evangelizadores e de
redefinicao de linhas préticas acdo. O Papa Francisco, em seu
discurso aos bispos responsdveis pelo Conselho Episcopal Latino
Americano (Celam) no Rio de Janeiro — que foi um verdadeiro
preladio de sua Exortagao Apostélica Evangelii Gaudium (EG) —,
recorda que a Missao Continental nao é nada mais nada menos
que “o compromisso” da V Conferéncia Geral do Episcopado
Latino-Americano: “Aparecida nao termina com um documento,

mas prolonga-se na Missiao Continental”.?

Ainda neste discurso, Francisco fala sobre uma distingao
fundamental para entender corretamente a proposta da Missao
Continental, delineando duas dimensoes essenciais: uma progra-
mitica e uma paradigmadtica:

! Com a abreviagio Proposta entendemos a Lista final de Propostas da XIII Assembleia
Geral Ordindria do Sinodo dos Bispos sobre “A Nova Evangelizagao para a transmissio da
fé cristd”, realizada em Roma, de 7 a 28 de outubro de 2012. Cf. CONFERENCIA NA-
CIONAL DOS BISPOS DO BRASIL (CNBB). A Nova Evangelizagio para a transmissio
da fé cristd. Brasilia: CNBB, 2013.

2Com a abreviagao Instrumentum Laboris se entende o documento de trabalho da XIII
Assembleia Geral Ordindria do Sinodo dos Bispos sobre “A Nova Evangelizagao para a
transmissdo da fé cristd”, realizada em Roma, de 7 a 28 de outubro de 2012. Disponivel
em: <http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/ rc_synod_doc_20120619_
instrumentum-xiii_po.html>. Acesso em: 28/10/2013.

> FRANCISCO. Discurso do Santo Padre aos bispos responséveis do Conselho Episco-
pal Latino-Americano por ocasido da Reuniio Geral de Coordenagio. Rio de Janeiro,
27 de julho de 2013. Disponivel em: <http:// www.vatican.va/holy_father/francesco/
speeches/2013/july/documents/papa-francesco_20130728_gmg/  celam-rio_po.html>.
Acesso em: 26/10/2013.



A missio programdtica, como o préprio nome indica, consiste na
realizagio de atos de indole missiondria. A missio paradigmitica,
por sua vez, implica colocar em chave missiondria a atividade
habitual das Igrejas particulares. Em consequéncia disso, eviden-
temente, verifica-se toda uma dindmica de reforma das estruturas
eclesiais. A “mudanca de estruturas” (de caducas a novas) nio ¢
[fruto de um estudo de organizacio do sistema funcional eclesidsti-
co, de que resultaria uma reorganizagdo estdtica, mas é consequén-
cia da dindmica da missdo. O que derruba as estruturas caducas, o
que leva a mudar os coragies dos cristdos é justamente a missiona-
riedade. Daqui a importincia da missdo paradigmdtica.”

Missdo e missionariedade, portanto: dimensio programdtica
e dimensao paradigmadtica, projeto e dindmica, agio e espirito. A
dimensao paradigmatica tem o papel de dar uma orientagao fun-
damental & dimensdo programdtica. Neste sentido, nao devemos
entender a Missio Continental como uma restricio do horizonte
missiondrio, dos confins da terra ao redil geogréfico do subcon-
tinente, mas, muito pelo contrdrio, como um processo de pro-
funda transformacio das igrejas latino-americanas em todas as
diregdes indicadas por Aparecida, a luz do paradigma de missio.
O adjetivo “continental”, neste caso, nio designa os horizontes
da missao, e sim o sujeito: a missio das igrejas do Continente, no
Continente, para o Continente e a partir do Continente. A seis
anos da realizagio da V Conferéncia do Episcopado Latino Ame-
ricano e Caribenho, essa proposta nao foi ainda bem assimilada
pelas comunidades cristas e pelas igrejas locais, ao ponto do Papa
afirmar “que estamos um pouco atrasados no que a conversao
pastoral indica”.’

Da mesma forma, organismos e instituigoes missiondrias
chamadas a animar as comunidades cristas para a missao ad gen-
tes, ainda nao estao bem alinhadas na perspectiva da Missao Con-
tinental. Esta ¢ enxergada mais como um desvio da ética missio-
ndria do que uma aliada necessdria. Com efeito, a maioria das

#Ibid.
> Ibid.



préticas de animagao missiondria e vocacional na América Latina
situam o apelo da missao ad gentes ainda dentro de um quadro de
uma Igreja estabelecida, e no na dinimica de uma Igreja em per-
manente estado de missao. Ainda se divide por demais 0 mundo
em paises Cristios e nao-cristaos, buscando sentidos para a missao
ad gentes a partir de uma tipica visao de cristandade.

E preciso, portanto, captar bem a proposta de renovagio ecle-
sial da Missao Continental, trabalhando afinco por sua implemen-
tagao em todos os seus aspectos, ampliando o leque das perspectivas
e dos compromissos missiondrios. E preciso também reconhecer
que o termo “missao” abrange hoje nao apenas toda a atividade da
Igreja, mas principalmente a sua prépria esséncia estruturante. Por
isso necessitamos reconfigurar sistematicamente uma visao global
de missao que articule corretamente as virias dimensoes paradig-
madticas e programadticas, as missoes e as missionariedades. Neste
quadro e neste contexto somos chamados a encontrar a contribui-
¢do especifica da animagio missiondria para a missio universal®,
tendo presente o papel de referéncia da missao ad gentes para a
Nova Evangelizagio e para a agio pastoral (cf. RM; 34).

0 PRoCESSO DE RECEPCAO DA MissA0 CONTINENTAL

O atraso em assimilar e assumir a Missio Continental,
apontado por Francisco, se deve em parte ao préprio processo de
dificil recepgio desta proposta, que deixava lugar a diversas per-
plexidades e resisténcias, exatamente porque entendida somente
como proposta programdtica. Langada pelo Celam em setembro
de 2005, com a publica¢io do Documento de Participacio “Rumo
a 'V Conferéncia do Episcopado da América Latina e do Caribe”, a
Missao Continental dava mostras de que se tornaria o assunto
mais importante do evento a ser realizado em Aparecida:

¢ Cf. CONGREGAGAO PARA EVANGELIZAGAO DOS POVOS. Cooperatio missionalis,
2. Disponivel em: <http://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cevang/pont_soc/pos-
pa/documents/rc_pospa_doc_10011998_cooperatio_sp.html>. Acesso em: 6/10/2013.



Interessam também todas as experiéncias que nos possam ajudar
a impulsionar uma Grande Missio continental, cujo tema seja o
desta V Conferéncia Geral. Ela quer ser um passo decisivo de um
processo de vivificagio e de conversio, de comunbio fraterna e de
um vigoroso despertar missiondrio.”

Mas isso nao surtiu grande entusiasmo por parte dos bis-
pos. A'V Conferéncia nio tratou da Missdo Continental, a nao
ser numa Unica passagem: Assumimos o compromisso de uma
grande missido em todo o Continente, que de nds exigird aprofundar
e enriquecer todas as razoes e motivagies que permitam converter
cada cristdo em discipulo missiondrio” (DAp 362). A operacio-
nalizagio desse “compromisso” foi confiada inicialmente a As-
sembleia Plendria do Celam, que se reunia em Havana, Cuba,
em julho de 2007 (cf. DAp 551). Sucessivamente, numa espécie
de empurra-empurra, a Assembleia delegou o préprio Celam e
seus departamentos a elaboragio de um projeto. Em marco de
2008, foi publicado um documento bem reduzido com o titulo
‘A Missdo Continental para uma Igreja Missiondria” (MC), apro-
vado pelos Presidentes das Conferéncias Episcopais. Enfim, a
Missao Continental foi lancada oficialmente na conclusio do 3°
Congresso Americano Missiondrio — 8° Congresso Missiondrio
Latino-Americano (CAM 3 — Comla 8) em Quito, Equador, em
17 de agosto de 2008.

Um problema de fundo gerava muita perplexidade: o que se
entendia por “Grande Missao”? Uma enorme operagao continen-
tal no estilo das missoes populares? Um projeto coletivo de Nova
Evangelizagao pautado em algumas novas “receitas” ou progra-
mas evangelizadores de cunho proselitista? Uma forga-tarefa de
arrebanhamento jamais vista até entdao? Sem duvida a proposta
devia convidar a assumir com mais ardor a Nova Evangelizagao
entre os cristdos culturais (cf. RMi 33, Santo Domingo 24) e a ree-
vangelizagdo entre os nio-praticantes (cf. RMi 33, 37). O intuito

7 CONSELHO EPISCOPAL LATINO-AMERICANO. Documento de participacdo.
Rumo 4 V Conferéncia do Episcopado da América Latina e Caribe. Sao Paulo: Paulus,

2005, n. 173.



era colocar todo o continente em estado de missao porque ‘fermos
uma alta porcentagem de catélicos sem consciéncia de sua missio
de ser sal e fermento no mundo, com uma identidade cristi débil e
vulnerdvel” (DAp 2806).

Contudo, a insisténcia sobre uma Nova Evangelizacio con-
cebida de maneira um tanto ingénua durante todos os anos "90,
ja tinha causado muita frustracio nas igrejas locais. A perspectiva
de reconquistar o “territério perdido” pelo clima de pluralismo
pés-moderno tinha fracassado. Os diagnésticos sobre a passagem
de catdlicos latino-americanos para igrejas de outras denomina-
¢oes eram elaborados a partir de modelos saudosistas de cristan-
dade: a perda de certas referéncias tradicionais e doutrinais seria
a causa do “afastamento” da Igreja por parte de muitas pesso-
as. Mas a convocacio de movimentos de inspiragio integralista
numa empreitada reevangelizadora agressiva nao deu os resulta-
dos esperados: nao houve significativos avangos numéricos de
cat6licos na América Latina. Parece ter havido em algum lugar
um estancamento.® Se isso for atribuido a atuagao desses movi-
mentos, o preco pago pelas comunidades catélicas em todos os
niveis foi demasiadamente alto em termos de divisoes internas,
de autonomias competitivas, de caminhos eclesiais paralelos e de
expressoes de fundamentalismo cristao.

Por esses e outros motivos, a recep¢ao da proposta da Missao
Continental nio caminhou na diregao de realizar uma gigantesca
mobilizagio eclesial, tampouco de articular um projeto missiond-
rio em nivel de toda Igreja do Continente. Pelo contrdrio, o Docu-
mento do Celam pds-Aparecida confere & Missdo Continental um
cardter de animagcio missiondria — e nao de acio missiondria — em
sentido analégico, querendo apostar muito mais numa dimen-
sao paradigmdtica que em uma proposta programdtica: ‘@ missio

8 Cf. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL (CNBB). Diretrizes
Gerais da Agio Evangelizadora da Igreja no Brasil 2008 — 2010, n. 41. Disponivel em:
<http://www.cnbb.org.br/site/publicacoes/documentos-para-downloads/doc_download/
150-87-diretrizes-gerais-da-acao-evangelizadora-da-igreja-no-brasil-2008-2010>. Acesso
em: 26/10/2013.



que se realiza como fruto da Conferéncia de Aparecida deve, antes de
tudo, animar a vocagdo missiondria dos cristios, fortalecer as raizes de
sua fé e despertar a responsabilidade para que todas as comunidades
cristds ponham-se em estado de missio permanente” (MC 2).

Objetivo dessa Missao Continental tornou-se, portanto,
uma animacio articulada para implementar as prioridades e os
caminhos propostos por Aparecida, promovendo um “plano mi-
nimo” (MC, apresentagio) que possa expressar uma comunhio
entre as Igrejas latino-americanas e caribenhas. O acento do do-
cumento do Celam recai muito sobre o aprofundamento da fé
por parte dos discipulos missiondrios. O Triptico doado por Ben-
to XVI a Conferéncia de Aparecida, tornou-se um icone sugesti-
vo e popular, simbolo da Missao Continental. Entretanto, apesar
de afirmar que se trata de fortalecer a dimensio missiondria da
Igreja no Continente e desde o Continente” (MC 3), a perspectiva
do documento ¢ fortemente introvertida, dando a impressao de
nio querer promover nenhuma reforma estrutural: o apelo é cha-
mar de volta os catdlicos para a Igreja, mas sem mudar nada.

Um ponto em particular, porém, acena para uma significa-
tiva novidade paradigmatica: passar de uma Nova Evangelizagao
realizada prevalentemente com eventos esporddicos (ex. progra-
mas missiondrios, missoes populares, lances mididticos de massa,
etc.), para uma Igreja em estado de missdo. Isso equivale a reco-
nhecer a missao como vocagao permanente da Igreja, e nao apenas
uma eventualidade, uma provisoriedade ou um estado passageiro
(cf. EG 127). Isso equivale também a reconhecer o contexto de
pluralismo no qual se encontra o mundo de hoje. Esse contexto
nao representa uma situa¢io excepcional de nomadismo das pes-
soas. Nossas ovelhas nio se sentem desgarradas e perdidas fora
do redil da cristandade. Alids, esse “estar fora” representa muitas
vezes um estado de liberdade e de emancipagao. Esse pluralismo é
a prépria “casa’ dos nossos povos na América e no mundo, onde
temos que entrar tirando as sanddlias, para anunciar permanente-
mente o Evangelho e fazer discipulos missiondrios. Uma mudan-
¢a radical de visao da alteridade e da prépria identidade.



Enfim, nem todas as igrejas do Continente tiveram a mesma
recepgio da proposta da Missao Continental, nem todas chama-
ram o processo de conversio pastoral e renovagio missiondria
com esse nome, ¢ nem todas colocaram em pauta num projeto
os mesmos elementos, as mesmas prioridades, as mesmas visoes
e os mesmos propésitos. Contudo, o impulso dado pelo Papa
Francisco a perspectiva da Missao Continental foi decisivo para
alinhavar eventuais confusées, perplexidades e resisténcias. Com
a missdo e a busca de uma missionariedade da Igreja trata-se de
encarar os desafios de uma renovagao interna e do didlogo com o
mundo atual, na saida da auto-complacéncia, da auto-referencia-
lidade e do narcisismo teoldgico, na proximidade as pessoas que
“toma forma de didlogo e cria uma cultura de encontro”.’

MobELos E camiNHOS DE Nova EvANGELIZACAO

Também para o tema da Nova Evangelizacao podemos en-
xergar um processo de recepgdo andlogo, porém mais amplo em
termos de exposi¢ao e de consequéncias para a Igreja universal.
Desde que foi concebida, a Nova Evangelizagao ganhou decisivo
destaque com a institui¢ao de um Conselho Pontificio ad hoc, em
setembro de 2010, com a celebracio da XIII Assembleia Geral
Ordindria do Sinodo dos Bispos em Roma, em outubro de 2012,
e por fim, com a publica¢do da Exortacio Apostdlica Evangelii
Gaudium de Papa Francisco, em dezembro de 2013.

Lancada com énfase programdtica por Joao Paulo II, em oca-
sizo da XIX Assembleia Ordindria do Celam no Haici (1983)',
a Nova Evangelizagio deita raizes no Concilio Vaticano II e no

? FRANCISCO. Discurso do Santo Padre aos bispos responsaveis do CELAM. Rio de
Janeiro, 27 de julho de 2013.

12 “A comemoragio do meio milénio de evangelizagio alcangario seu significado pleno se
for um compromisso vosso como bispos, juntamente com o vosso Presbitério e com os
vossos fieis; compromisso nio certamente de re-evangelizagio mas de uma nova evangeli-
zagdo. Nova em seu ardor, em seus métodos, em suas expressées”. Jodo Paulo II, Discurso

a XIX Reunido do CELAM (09 de margo de 1983), 3: AAS 75 (1983), 778.



desejo da Igreja catélica de encontrar um préprio reassentamento
num contexto mundial globalizado, secularizado e multicultural,
niao mais compreensivel dentro ou fora da categoria da cristan-
dade (cf. Instrumentum Laboris 10). Com efeito, a questio da
evangeliza¢do nao apenas nos paises nio cristdos, mas também
e principalmente no mundo contemporineo como tal, é a razao
mais profunda da convocagao conciliar. Duas foram as linhas de
trabalho apontadas pelo Vaticano II: o aggiornamento da Igreja e
o didlogo com o mundo contemporaneo. Esses anseios marcaram
0 passo também de todo o caminho da Igreja pds-conciliar, que
se debrugou quase que exclusivamente sobre ambito indicado
pela Nova Evangelizacio, ou seja, a descristianizagao do Ociden-
te colonial que ocorre numa mudanga de época marcada pela
“ruptura entre o Evangelho e a cultura” (EV 20).

Como deve ser entendida essa Nova Evangelizagao foi as-
sunto de um profundo debate antes, durante e depois do tltimo
Sinodo dos Bispos em Roma. O Lineamenta'' afirma que se re-
corre ao conceito de Nova Evangelizagio ‘para indicar o esforco
de renovagdo que a Igreja é chamada a fazer para estar @ altura dos
desafios que o contexto social e cultural de hoje coloca a fé cristd, ao
seu anincio e ao seu testemunho, como consequéncia das profundas
mudangas em curso” (5). Por sua vez, para o Instrumentum La-
boris a Nova Evangelizacao ¢ a capacidade da Igreja em viver de
modo renovado a propria experiéncia comunitdria de fé e de aniincio
num contexto de novas situagoes culturais que despontaram nestes
tiltimos decénios” (47). Enfim, a Mensagem do XIII Sinodo dos
Bispos ao Povo de Deus reitera que ‘os diversos cendrios sociais,
culturais, econdmicos, politicos e religiosos chamam-nos a algo novo:
a viver de modo renovado a nossa experiéncia comunitdria de aniin-
cio mediante uma evangelizacio como disse Jodo Paulo II: ‘nova no
seu fervor, nos seus métodos, nas suas expressoes” (2)."*

"' Com a abreviagio Lineamenta se entende o documento em preparagio da XIII Assem-
bleia Geral Ordindria do Sinodo dos Bispos sobre “A Nova Evangelizagio para a trans-
missao da fé cristd’, realizada em Roma, de 7 a 28 de outubro de 2012. Disponivel em:
<http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_synod_doc_  20110202_li-
neamenta-xiii-assembly_po.html>. Acesso em: 28/10/2013



Segundo Enzo Biemmi', essas afirmagdes bastante gené-
ricas, que apontam também — mas nao necessariamente — para
mudancas paradigmadticas, podem sustentar trés representagoes
diferentes de evangelizagdo. A primeira seria uma evangelizacio
entendida como testemunho alegre, conflante e entusiasta de
uma forte experiéncia carismdtica subjetiwz, caracterizado por um
intenso anseio de anunciar e chamar o mundo 4 conversio. Esse
anuncio ¢ realizado a prescindir das pessoas as quais se dirige: o
que conta é o impacto testemunhal, porque o sujeito estd total-
mente implicado nas palavras que pronuncia.

A segunda representacio estaria concentrada mais na comu-
nicagdo objetiva da fé: a evangelizacio é entendida como trans-
missao do depésito da fé, na proclamacio clara e decidida da ver-
dade e dos valores conexos, sem se preocupar excessivamente com
as exigéncias dos destinatdrios e nem com o testemunho pessoal
que essa transmissao implica. O risco, como alerta Papa Francis-
co, é de ser fiéis a uma formulagao sem transmitir a substincia do
Evangelho, oferecendo assim um falso deus (cf. £G 41).

Finalmente, a terceira poderia ser resumida com o termo
inculturagdo: evangelizagio é um processo de comunicagio que
acontece na aproximagio, no encontro, no didlogo com o outro,
nao considerado apenas como objeto de uma agio eclesial, mas
como sujeito que contribui com a conversio também do evan-
gelizador e com a ressignificagio do contetido anunciado: ‘neste
sentido, todos devemos deixar que os outros nos evangelizem constan-
temente; isto ndo significa que devemos renunciar & missio evangeli-
zadora, mas encontrar um modo de comunicar Jesus que corresponda
a situagdo em que vivemos” (EG 121).

'2Com a abreviagio Mensagem se entende a Mensagem ao Povo de Deus da XIII Assem-
bleia Geral Ordindria do Sinodo dos Bispos sobre “A Nova Evangelizagio para a transmis-
sio da fé cristd”, realizada em Roma, de 7 a 28 de outubro de 2012. Cf. CONFERENCIA
NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL (CNBB). A Nova Evangelizacio para a trans-
missdo da fé crista. Brasilia: CNBB, 2013, p. 36-37.

'3 Cf. BIEMMI, Enzo. Per una evangelizzazione davvero “nuova’. Disponivel em: <http://
www.sedosmission.org/ sedosarticles/documents/ebiemmi-2013-peruna-en.pdf>. Acesso
em: 28/10/2013.



De alguma forma, esses trés modelos se implicam circular-
mente, pois nao hd andncio sem experiéncia pessoal de Deus (cf.
EG 266) e sem fidelidade “objetiva” ao Evangelho (cf. £G 39) e a
tradigo apostdlica (cf. EG 43). Contudo, sem mediagao cultural
e sem o encontro com as pessoas nao hd evangelizagao possivel
(cf. EG 129). E claro que o terceiro modelo é o que mais se refaz
a proposta da Missao Continental almejada por Aparecida e por
Francisco, em sua ampla Exortacio Apostélica. E claro também
que cada um desses modelos encontra nos tltimos trés pontifica-
dos uma acentuagao pontual.

Na esteira desta reflexdo, outra questao que diz respeito a
Nova Evangelizacio estd também no uso do adjetivo “nova™: o que
se entenderia exatamente por “nova’? O que tornaria verdadei-
ramente “nova’ essa evangelizacio? Também aqui se percebe um
processo de compreensao e de recep¢io, numa mudanga progres-
siva de perspectiva. Com efeito, se passa de uma abordagem fun-
cional — é preciso de “novos” métodos, estratégias e de um “novo”
compromisso pessoal por parte dos evangelizadores —,  convic¢ao
de que precisa mesmo um retorno ao Evangelho por parte da pré-
pria Igreja (cf. EG 174): o antincio nao seria mais eficaz porque as
palavras do Evangelho nao falam mais a prépria Igreja:

Nestes dias, vdrias vezes, entre nds, Bz':po: levantaram as suas
vozes a fim de recordar que, para poder evangelizar o mundo, a
Igreja deve antes de tudo por-se & escuta da Palavra. O convite a
evangelizar traduz-se num apelo & conversio. Sentimos sincera-
mente que devemos converter, em primeiro lugar, a nds mesmos
ao poder de Cristo, o tinico capaz de renovar rodas as coisas,
antes de tudo as nossas pobres existéncias (Mensagem 5).

Um segundo passo significativo que estd sendo dado em di-
regio a um amadurecimento da concepgio da Nova Evangeli-
zagio, ¢ que nio basta falar de conversio pessoal, propria e dos
outros, sem estender com coragem essa conversio a dimensio
estrutural da prépria Igreja. O Sinodo se limitou a tratar da con-
versio na esfera pessoal e espiritual. O Documento de Aparecida ji
afirma que ¢ preciso antes de tudo “@bandonar as estruturas cadu-
cas que jd ndo favorecem a transmissio da f¢” (DAp 365), pois se faz



necessdria ‘uma renovagio eclesial que implica reformas espirituais,
pastorais e institucionais” (DAp 367). O Vaticano II tinha decla-
rado hd cinco décadas: ‘A Igreja peregrina é chamada por Cristo a
essa reforma perene. Como instituicio humana e terrena, a Igreja
necessita perpetuamente desta reforma” (UR 6; EG 26). Uma Nova
Evangelizagio, portanto, pressupoe uma nova Igreja local e uma
nova paréquia.'* Nao faz sentido nenhum continuar tudo como
que estd, porque o obstdculo maior vem das estruturas eclesiais
que estao ai. Como também nio faz sentido restaurar saudosa-
mente o passado, porque pertence ao passado. Trata-se de buscar
algo novo e inédito que faca sentido para hoje, na adesio a uma
eclesiologia singelamente conciliar: porque no “hoje se joga a
vida eterna”.”

Uma terceira decisiva mudanca de conceito para uma Evan-
gelizagio verdadeiramente “nova” estd na superagao da perspecti-
va de um andncio do Evangelho de mao tnica: da Igreja para o
mundo. Na realidade, se acreditarmos que Deus com seu Espirito
age no mundo e antecede qualquer a¢io missiondria (cf. £G 12),
qualquer Evangelizacio se realiza num didlogo, numa relagao de
dar e receber, num processo de interagio que comunica recipro-
cas experiéncias de Deus entre Igreja e mundo. Por ser didlogo,
trata-se de um processo de producio e recepcio de sentindo en-
tre as pessoas, superando a mera informagao de dados: “a comu-
nicagdo jamais pode ser vista como transmissio, deslocamento,
transferéncia, como se fosse um objeto que eu pegasse de um
lado e pusesse em outro”.'® Papa Francisco afirma: “um didlogo é
muito mais do que a comunicagdo de uma verdade” (EG 142). Isso
abre um “novo” horizonte de compreensio sobre o que é e 0 que
deve ser Evangelizacio: esse horizonte deve pressupor, antes de
tudo, um olhar sereno, conciliador e positivo sobre o mundo (cf.

Mensagem 6).

14 Indicativo o documento de estudo 104 da CNBB: CONFERENCIA NACIONAL
DOS BISPOS DO BRASIL (CNBB). Comunidade de comunidades: uma nova paréquia.
Brasilia: Edigoes CNBB, 2013.

5 FRANCISCO. Discurso do Santo Padre aos bispos responsdveis do CELAM. Rio de
Janeiro, 27 de julho de 2013.



Essa metanoia que investe a Nova Evangeliza¢io é um cimbio
paradigmdtico para toda agio eclesial. A insistente e angustiante
demanda sobre “o que devemos fazer” (dimensio programdtica)
para evangelizar, a resposta estd numa outra pergunta mais pro-
funda: “o que queremos ser?” (dimensao paradigmadtica). Entao,
a Nova Evangelizacao representa um motivo para repensar toda a
missdo da Igreja — também a missio ad gentes () — mais que uma
agio especificamente dirigida aos cristdos culturais. Ela aponta
para uma conversao missiondria que consiste numa renovada es-
cuta da Palavra de Deus, numa profunda reforma das estruturas
eclesiais e numa busca de encontro e de didlogo com todos.

CONCLUSAO: UMA RENOVACAO MISSIONARIA DE TODA |GREJA

A recente Exortacdo Apostélica de Papa Francisco se insere
exatamente nesta linha: fazer da agao missiondria o paradigma de
toda a obra da Igreja (cf. £G 15) para colocar a Igreja “em todas as
regides da terra’, e nao apenas na America Latina, em estado perma-
nente de misso (cf. £G 25). Para Francisco, a evangelizacio é sem-
pre “nova” na medida em que ‘procuramos voltar a fonte e recuperar
o frescor original do Evangelho, despontam novas estradas, métodos
criativos, outras formas de expressio, sinais mais eloquentes, palavras

cheias de renovado significado para o mundo atual” (EG 11).

Evangelii Gaudium entrelaga do comego ao fim os conceitos
de “missao” e de “evangeliza¢io” nas suas dimensoes de antncio
explicito, de dialogo e de servico ao mundo. Frequentemente,
na reflexdo teoldgico-pastoral e nos documentos do magistério,
os dois termos — missdo e evangelizacdo — sio usados como si-
noénimos intercambidveis. Mesmo tendo evidentes e profundas
implicagées, as duas palavras nio significam a mesma coisa, e
seu diferente emprego pode indicar nuangas importantes como
também sentidos especificos préprios.!”

1 MARCONDES FILHO, Ciro. Para entender a comunicagio. Contatos antecipados
com a Nova Teoria. Sao Paulo: Paulus, 2008, p. 15.



O conceito de evangelizagao diz respeito & comunicagio do
Evangelho, no entanto aquele de missio se refere ao envio, a apro-
ximacao e ao encontro. Missdo ¢, fundamentalmente, um deslo-
camento, um movimento que tem como origem a gratuidade e
a compaixdo do Deus Amor, enquanto evangelizagdo tem a ver
com a proclamagio da mensagem e o apelo a conversio. A utili-
zago desses dois termos indica aspectos e preocupagoes as vezes
significativamente diferentes, embora intimamente vinculados
um ao outro. Papa Francisco recorre freqiientemente a palavra
misso e seus derivados, para expressar a exigéncia da Igreja de
Sair da propria comodidade e ter coragem de alcancar todas as peri-
ferias que precisam da luz do Evangelho” (EG 20).

O recado parece bastante claro: para poder evangelizar ¢é pre-
ciso antes de mais nada se deslocar, sair, partir, ir as periferias.
A primeira exigéncia da missio, como diz a prépria etimologia,
¢ o envio. Esta ¢ a esséncia da missionariedade. Mas esse envio
nao ¢ apenas ad gentes — além-fronteiras: ¢ muito mais profundo
e envolvente. Aparecida aponta para cinco envios — saidas estra-
tégicas: a saida das estruturas caducas que jé nao favorecem a
transmissio da fé (cf. DAp 365; EG 26); a saida de si das pessoas,
na capacidade de se deixarem tocar e interpelar pelas situagoes
de pobreza, sofrimento, injustica (cf. DAp 366, 538; EG 272);
a saida de relagoes excessivamente hierdrquicas e institucionais
para uma prdtica de auténtica fraternidade (cf. DAp 368; EG 87,
111); a saida de uma pastoral de mera manutencio para uma
pastoral decididamente missiondria (cf. DAp 370; EG 15); enfim,
a saida das fronteiras como participagao a dimensio universal da

missao (cf. DAp 376; EG 181)."®

Essa despedida das estruturas, de si, das relacoes hierarqui-
zadas, das préticas corriqueiras e dos préprios quintais, de um
lado chama a missdo ad gentes a uma profunda reformulagio de
seu préprio modo de ser e de atuar, por outro a convoca tam-

"7 Sem nos adentrar do detalhamento desta importante questao, remetemos aqui & ampla
explicagdo de David Bosch: “Missdao como Evangelizagio”. Cf. BOSCH, David. 4 Missio
transformadora. Sao Leopoldo, RS: EST, Sinodal, 2002, p. 489 -503.



bém a oferecer uma contribuigao especifica, pois Sem a missio
ad gentes, a propria dimenséio missiondria da Igreja ficaria privada
do seu significado fundamental e do seu exemplo de atuacio” (RMi
34). Portanto, nesse esquema, a missao ad gentes nao diz respeito
somente a uma dimensao programdtica da missao, mas constitui
um elemento essencial para a dimensao paradigmdtica, ou seja,
para a missionariedade de toda Igreja, propriamente assinalada
na necessdria saida das igrejas locais de suas préprias fronteiras
socioculturais para participar da missdo mundial e para nio cair
na armadilha de fecharem-se em si mesmas (cf. DAp 376).

'8 Cf. RASCHIETTI, Stefano. De la mision continental a la misiés universal. La misién
ad gente en el Documento de Aparecida. Misiones Extranjeras. Madrid, 236 — 237/2010.
Disponivel em: <http://www.misionesextranjeras.org/ ~misiones/miex/documentos/236-
237raschietti.heml>.



A PastoraL MisSIONARIA
E A ANIMACAO MISSIONARIA

Desafios e perspectivas para a caminhada
das igrejas da América Latina e Caribe

de Estévdo Raschietti, sx

RESUMO: a animagio missiondria adquire sua relevincia em relagio a
pastoral missiondria através do testemunho dos missiondrios que atuam nas
situagoes mais dificeis, da sabedoria experiencial no encontro com os povos,
da reflexdo missioldgica para repensar wma Igreja toda missiondria, da con-
vocagdo de todos a participar da misséo de Deus no mundo e do apelo a
consagragdo para a missio ad gentes. Séo cinco elementos chave para repensar
a missdo como dindmica de conversio ad intra da Igreja e como impulso
projetual ad extra para todos os interlocutores do mundo de hoje.

ABSTRACT: The missionary animation becomes relevant to the missionary
apostolate through the testimony of missionaries who work in the most difficult
situations, through the experiential wisdom from meeting with the peoples,
through the missiological reflection to rethink a whole missionary Church,
through the calling of all to participate in Gods mission in the world and
through the call for consecration to the ad gentes mission. There are five key ele-
ments to rethink the mission as a dynamic of ad intra conversion of the Church
and as ad extra projectual boost to all interlocutors in the world today.

O impulso da renovacio missiondria quisto por Aparecida
leva hoje as igrejas latino-americanas a buscar uma conversio pas-
toral concreta e significativa, assim como a dimensio paradigmd-
tica da Missao Continental gera necessariamente uma dimensio
programdtica para uma ‘pastoral decididamente missiondria” (DAp
370; EG 15). Em que consiste essa conversio para uma “pasto-
ral decididamente missiondria”? Quase nenhum documento do
magistério, antes de Aparecida, fala especificamente de pastoral
missiondria." Os conceitos de “pastoral” e de “missao” parece se
cruzar com certa imprecisio, porque “pastoral” diz respeito ao



‘cuidado com os fieis” (RMi 34) e “missao” ao envio ao diferente
que nio pertence ao rebanho cristéo.

A terminologia refletia a concepedo de duas atividades eclesiais que
desenvolviam-se em lugares e com métodos, conteiidos, objetivos
e agentes distintos. A conjungio dos dois termos acontecen, num
primeiro tempo, com a constatagio que também os ‘paises cris-
tdos” tinham-se tornado ‘paises de missio” e precisavam de uma
espectfica agdo missiondria, ndo sendo mais suficiente conservar e
preservar a fé, como acontecia num regime de cristandade.*

Hoje usa-se habitualmente a expressao “pastoral missiondria”
para indicar a exigéncia de superar uma prdtica eclesial estdtica,
repetitiva, conservadora e de promover uma prdtica dinimica,
que envolva toda a comunidade e que esteja orientada ao encon-
tro com as pessoas, a solidariedade com as situagoes de necessida-
de e ao antincio que suscite a adesio de fé.

Na nossa época, caracterizada por profundos cimbios eclesiais e
socioculturais, ndo maravilha certa flutuacio da terminologia,
que poderd ser ultrapassada sé com uma atenta redefinicio da
identidade especifica ¢ da reciproca interdependéncia das dife-
rentes atividades que concretizam a tinica missio da Igreja.’

Mas, entdo, se debaixo desse guarda-chuva da missio cabe
toda qualquer atividade da Igreja, a comegar pela pastoral ordi-
ndria que se legitima como “missiondria”, qual ¢ o lugar especi-
fico da missdo ad gentes e quais sdo as perspectivas da animagio
missiondria que aponta para o compromisso de todas as comu-
nidades com a missio universal da Igreja? Afinal, se j4 somos
missiondrios por esséncia batismal e por serem engajados num
contexto muitas vezes hostil, avesso e indiferente ao Evangelho,
0 que acrescentaria a missao ad gentes a pastoral missiondria e a
missionariedade da Igreja latino-americana e caribenha?

Para responder a essas perguntas, devemos antes analisar e
compreender bem os caminhos que estiao sendo propostos para
a pastoral missiondria hoje, assim como para a Nova Evangeliza-
¢a0. Num segundo momento, tomaremos em consideragdo a ani-
magio missiondria repensada numa Igreja em estado permanente
de missao, seu papel e suas perspectivas.



ORIENTAngES PARA UMA CONVERSAO PASTORAL

Papa Francisco usa a referéncia missiondria aplicada a pas-
toral no sentido de uma profunda conversao da Igreja como um
todo (cf. £G 25), desde a mais simples comunidade eclesial (cf.
EG 29) até o papado (cf. EG 32): fazer com que todas as estruturas
se tornem mais missiondrias, que a pastoral ordindria em todas as
suas instdncias seja mais comunicativa e aberta, que coloque os agen-
tes pastorais em atitude constante de saida’” (EG 27). Nesta tensao
de buscar “uma pastoral em chave missiondria” sio necessdrias
duas condicoes: Se concentrar no essencial” (EG 35), no ntcleo
fundamental do Evangelho onde sobressai ‘@ beleza do amor sal-
vifico de Deus manifestado em Jesus Cristo morto e ressuscitado” (EG
36); privilegiar decididamente os pobres como destinatdrios: ‘%4
que afirmar sem rodeios que existe um vinculo indissolivel entre a

nossa_fé e os pobres” (EG 48).

Por outro lado, a missionariedade nao se deverd expressar
automaticamente em tudo o que a Igreja faz, mas se traduz em
como faz, quem faz, para quem faz e onde faz, numa prética
eclesial focada no “primeiro andncio” (cf. £G 164), realizada por
todo Povo de Deus (cf. EG 114), na auténtica opgao pelos pobres
(cf. EG 198) e na constante saida para as periferias (cf. EG 30).
Portanto, ao falar de missio devemos lembrar bem a tarefa que a
motiva, os discipulos que sao enviados, os interlocutores privile-
giados e os lugares prioritirios. Mas quem determina a qualidade
profética dessa missao sao os dois ultimos critérios, os pobres e as
periferias: @ propria beleza do Evangelho nem sempre a conseguimos
manifestar adequadamente, mas hd um sinal que nunca deve faltar:
a op¢do pelos tiltimos, por aqueles que a sociedade descarta e langa
Jfora” (EG 30). Isso diz respeito a esséncia da Nova Evangelizacio:
‘a nova evangelizacio é um convite a reconhecer a forca salvifica

YA Redemptoris Missio, por exemplo, cita duas vezes a pastoral missiondria (cf. RMi 65;
75), para referir-se porém aos “agentes” da atividade missiondria ad gentes especifica.

2COLOMBO, Giovanni. Pastorale Missionaria. In: PONTIFICIA UNIVERSITA UR-
BANIANA. Dizionario de missionologia. Bologna: EDB, 1993, p. 393.

*Ibid.



das suas vidas [dos pobres], e a colocd-los no centro do caminho da
Igreja. Somos chamados a descobrir Cristo neles” (EG 198).

Apesar da Evangelii Nuntiandi ter involuntariamente “estig-
matizado” a dimensio geografica da missao?, esta continua a ter
um valor fundamental porque diz respeito a realidade. Umas das
primeiras tarefas que a comunidade eclesial ¢ chamada a cumprir
hoje, é mapear a prépria realidade e detectar dreas, situacoes, lu-
gares de prioridade missiondria. As Galileias por onde andamos
nio sao todas iguais e nao estdo todas no mesmo nivel: a dinimi-
ca missiondria exige posicionamento e testemunho profético.

Se a lgreja inteira assume este dinamismo missiondrio, hd de
chegar a todos, sem excecio. Mas, a quem deveria privilegiar?
Quando se ¢ o Evangelho, encontramos uma orientacdo muito
clara: néo tanto aos amigos e vizinhos ricos, mas sobretudo aos
pobres e aos doentes, aqueles que muitas vezes sio desprezados e
esquecidos «aqueles que ndo tém com que te retribuir» (Lc 14,
14). Nio devem subsistir dividas nem explicagées que debilitem
esta mensagem clarissima (EG 48).

Outro elemento que determina a dindmica de uma pastoral
missiondria é a mudanca de perspectiva: a tomada de consciéncia
da missionariedade deve favorecer, por exemplo, a passagem de
uma pastoral de socializagdo crista espontinea a uma pastoral de
iniciacdo cristd; de uma pastoral de acolhida daqueles que estao
na Igreja a uma pastoral do ir ao encontro de quantos nao conhe-
cem, recusam ou sao indiferentes & mensagem evangélica; de uma
pastoral de afirmacio da doutrina e da prdtica sacramental a uma
pastoral inculturada capaz de resignificar e contextualizar os con-
tetidos da fé (cf. £G 116); de uma pastoral atenta a eficiéncia e a
organizagio a uma pastoral de acompanhamento e de escuta das
pessoas (cf. EG 46; 82; 171). Com efeito, ndo podemos esperar
que as pessoas venham a néds, precisamos nds ir ao encontro delas
e anunciar-lhes a Boa Nova ali mesmo onde se encontram. Esse
principio, que parece quase 6bvio, ¢ tao dificil de ser colocado
em prdtica, porque a Igreja tem sempre a tentagao de evangelizar
os povos a partir de sua prépria condigdo, de suas préprias pro-
gramacoes, permanecendo em seu lugar, a partir de sua prépria



cultura, enviando e delegando seus missiondrios, mas sem se en-
volver num movimento de saida e de inser¢do nas situagoes que
desejam evangelizar.

Uma terceira orientacio essencial para uma conversio pas-
toral diz respeito a formacio do sujeito da a¢do missiondria: a
comunidade cristd. A comunidade representa a grande proposta
que a Igreja faz a0 mundo com sua missdo. O préprio Evangelho
chama a vida em comunidade. A salvagio nio passa pela simples
distribui¢do de sacramentos, mas pela resposta a um chamado de
discipulado missiondrio que se realiza numa intensa vida de fra-
ternidade. A missao propriamente dita nio se situa no 4mbito da
atividade, mas naquele das relagoes — promover novas relagoes -,
assim como o termo “irmio” é chave para compreender a toda
esséncia do Evangelho e da missio Dei: Deus é Pai, todos nds so-
mos seus filhos e filhas, irmios e irmis entre nés. E outra visio da
humanidade, que leva a uma prdtica jesuana de proximidade, de
atengao, de cuidado, de ternura para com todo ser humano:

O Evangelho convida-nos sempre a abragar o risco do encontro
com o rosto do outro, com a sua presenga fisica que interpela,
com os seus sofrimentos e suas reivindicagées, com a sua alegria
contagiosa permanecendo lado a lado. A verdadeira fé no Filho
de Deus feito carne é insepardvel do dom de si mesmo, da per-
tenca & comunidade, do servico, da reconciliacio com a carne
dos outros. Na sua encarnagio, o Filho de Deus convidou-nos &
revolucdo da ternura (EG 88).

Na nossa atividade pastoral, muitas vezes, a comunidade é o
elo que falta na relagao entre a vivéncia dos individuos e a insti-
tuicdo Igreja. Costumamos chamar de “comunidades” auténticas
“quase paréquias”. No lugar de propor a comunidade como ideal
de vida e de missao, acabamos repropondo a instituigao e, conse-

* “Para a Igreja ndo se trata tanto de pregar o Evangelho a espacos geogrdficos cada vez mais
vastos ou populacoes maiores em dimensoes de massa, mas de chegar a atingir ¢ como que a
modificar pela forca do Evangelho os critérios de julgar, os valores que contam, os centros de
interesse, as linhas de pensamento, as fontes inspiradoras e os modelos de vida da humanidade,
que se apresentam em contraste com a Palavra de Deus e com o designio da salvagio” (EN 19;
cf. DAp 375).



quentemente, a sacramentalizacio da pastoral: as pessoas vao ao
templo, rezam, comungam, dao esmola e voltam para casa. A vida
crista deve, antes de tudo, ser saboreada na participagio a peque-
nos nucleos fraternos que tenham como objetivo um compromis-
so missiondrio e que formam uma assembleia junto as outras co-
munidades na celebragao da Eucaristia. Desta maneira a paréquia
se torna “‘uma rede de comunidade” (DAp 172), que faz sentir a
comunidade de base pertencente a uma comunidade maior.®

Uma quarta coordenada para a pastoral missiondria é de-
senvolver a dimensao missiondria de toda mediagdo eclesial por
meio de projetos comunitdrios de missao, desde que estes nao se
tornem algo de desenraizado da realidade (cf. £G 82). Catequese,
liturgia, pastorais sociais precisam repensar metodologicamente
suas agoes através de um planejamento participativo, tendo em
conta o estatuto da agao, reunindo as condigoes necessérias, expli-
citando o marco referencial da realidade, elaborando um marco
operacional e determinando um marco organizacional.” O Do-
cumento de Aparecida pondera: “ndo se trata sé de estratégias para
procurar éxitos pastorais, mas da fidelidade na imitagio do Mestre”
(DAp 372). Ter um projeto missiondrio significa imitar Jesus, ser
fiel a ele. Ele teve um projeto missiondrio? Sim, sem davida. O
encontramos em Mateus 9,35-10,42. Ai podemos buscar linhas
mestras para tragar os nossos caminhos: enxergar a realidade do
mundo e das pessoas com os olhos de Deus, rezando para que o
Dono da messe envie operdrios (cf. Mt 9,36-38); chamar pessoas
para serem enviadas em missao em comunidade (dois a dois, cf.
Mt 10,1-4); definir objetivos em torno do andncio essencial e de
destinatdrios especificos (cf. M# 10,5-7); escolher linhas de agao
de promocio da vida e de luta contra o mal (cf. Mz 10,8); deter-
minar metodologias de aproximacio as pessoas e atitudes bdsicas
diante das inevitdveis perseguicoes (cf. Mr10,11-20); procurar os
meios necessarios (cf. Mzt 10,9-10).

> Cf. BRADANINI, S. A urgéncia da missio. In: CNBB. Memdria, projeto, seguimento.
Missées Populares da Igreja no Brasil. Brasilia: Edicoes CNBB, 2007, p.114.



Enfim, a conversdo pastoral precisa também e necessaria-
mente promover a projecio da comunidade crista para a missao
universal da Igreja: o Evangelho possui um critério de toralidade
que lhe é intrinseco: ndio cessa de ser Boa Nova enquanto néo for
anunciado a todos” (EG 237). De forma alguma a missao e a per-
tenga eclesial podem ser pensadas somente dentro de perimetros
paroquiais, diocesanos e nacionais: “eria um erro deixar de pro-
mover a atividade evangelizadora fora do Continente com o pretexto
de que ainda hd muito para fazer na América” (Ecclesia in America
74). A universalidade ¢ a alma da missao e do seguimento disci-
pular, pois “a existéncia do cristianismo parece ser sempre ligada
a expansio além de si préprio”.* O Vaticano II adverte a conver-
sdo pastoral que ‘@ graca da renovagdo nio pode crescer nas comu-
nidades, a néo ser que cada uma dilate o campo da sua caridade
até os confins da terra e tenha igual solicitude pelos que sio de longe
como pelos que sio seus proprios membros” (AG 37). Numa época
de globalizagdo como a nossa, nao é mais possivel pensarmos em
nés mesmos. Hoje, o cristdo é chamado, por vocagio, mais do
que qualquer outra pessoa, a ser universal, ou seja, uma pessoa
que tem responsabilidade nio s6 sobre si e sua comunidade, mas
sobre o mundo inteiro através de suas opgdes, suas atitudes, sua
consciéncia e seus compromissos.

Animacio MissIONARIA A SERVICO DA PasTORAL MISSIONARIA

Em toda essa busca global de renova¢ao missiondria da Igre-
ja latino-americana e caribenha, um papel especial é exercido
pela animagio missiondria propriamente dita, ‘entendida como
um espirito e uma vitalidade que impele os fiéis, as instituicoes e
as comunidades a uma responsabilidade universal, formando uma
consciéncia e uma mentalidade missiondria orientada ad gentes”

¢ Esse assunto foi largamente tratado pelo documento da CNBB: CONFERENCIA NA-
CIONAL DOS BISPOS DO BRASIL (CNBB). Comunidade de comunidades: uma nova
pardquia. Brasilia: Edicoes CNBB, 2013.

7 Cf. BRIGHENTT, Agenor. A pastoral dd o que pensara inteligéncia da pratica transforma-
dora da fé. Sao Paulo: Paulinas, 2006, 201 — 223.



(Cooperatio Missionalis 2). Deve-se fazer isso de maneira encar-
nada e articulada, participando ativamente do processo de reno-
vagdo missiondria de nossas Igrejas, mas a0 mesmo tempo tendo
bem firme e claros certos objetivos programadticos, de modo que
o aspecto fundamental de extensao ad extra e a tarefa primordial
da missao ad gentes nao ‘e rorne numa realidade diluida na mis-
sdo global de todo o Povo de Deus, ficando desse modo descurada ou
esquecida” (RMi 34).

Na eleicao da Igreja local como sujeito da missao (cf. LG
26), o Vaticano Il se refere a ela nio apenas como protagonista da
missdo contextual, mas também da missio universal. O adjetivo
local nao significa uma restri¢io da universalidade e da projetu-
alidade: ao contrério, indica o lugar no qual a universalidade e a
projetualidade devem concretamente mostrar-se. H4, portanto,
uma mutua inclusdo entre Igreja local e Igreja universal.” A Igreja
universal nao ¢ a soma das Igrejas locais, e nem ¢ identificdvel
com a Igreja de Roma. Trata-se de uma dimensao essencial da
Igreja que se expressa na comunhio entre as Igrejas locais. Se a
Igreja ¢ plenamente Igreja num contexto histérico definido, pelo
principio da encarna¢io, a mdtua reciprocidade com as outras
Igrejas ¢ “a garantia que essa concretude da Igreja local nio se
resolva no particularismo étnico e cultural, incapaz de amor ca-
télico, e que, por outro lado, a abertura da Igreja universal nao

desvaneca em generalidades ou em monolitismos™."

Contudo, a tentagio ¢ sempre aquela da comunidade local
esquecer esses cOMpromissos e pensar somente em si. E impres-
sionante ver a introversio de nossas Igrejas em buscar uma re-
novagio missiondria dispensando o principio da universalidade
e da comunhio com outras igrejas. E a negagio de toda missio.
Aparecida nio foi muito brilhante neste aspecto. No documento
de sintese dos aportes para a V Conferéncia Geral do Episco-
pado Latino-Americano nunca se fala de missao ad gentes. No
documento final hd uma sessio dedicada a missio ad gentes, mas

$ BEVANS, p. 70.



pouco contundente se a compararmos com Santo Domingo e,
sobretudo, com Puebla (cf. DAp 373 — 379). Poucas outras vezes
encontra-se no documento a dimensio universal da missao (cf.
DAp 99d; 380; 474a; 548). Nunca se fala do compromisso da
América Latina com os outros continentes. Por sua vez, também
na Evangelii Gaudium do Papa Bergoglio, apesar do conjunto
da obra oferecer iniimeras inspiragoes, ndo encontramos signi-
ficativas afirmacoes sobre a missao ad gentes e ad extra, a nio ser
em algumas passagens em que a referéncia é mais que evidente.!
Em suma: o tema da Nova Evangelizagao chega como paradigma
descolonizado para repensar toda a missio Igreja, mas se repensa
essa globalidade da missao da Igreja quase que marginalizando a
perspectiva ad gentes. Isso é extremamente perigoso!

A tensio problemadtica entre Nova Evangelizagao e missao ad
gentes é uma tensdo real e preocupante que remonta ao Vaticano
I1, particularmente, na elaboragao do Decreto Ad Gentes'?, e se
intensificou progressivamente em todo o periodo pds-conciliar
até o atual pontificado. A afirmagio que a renovagio missiondria
proposta tem como finalidade a revitalizagio do espirito missio-
ndrio na Igreja, nio ¢é absolutamente garantia da salvaguarda da
especificidade profética da missao ad gentes. Afinal de contas, se
tudo ¢ missdao e se a missao estd aqui, porque consagrar a vida
para ir longe a outros paises, povos e culturas? O préprio Instru-
mentum Laboris do XIII Sinodo dos Bispos despacha de maneira
imprudente a validade da missao ad gentes para os dias de hoje
(ct. Instrumentum Laboris 76). Parece que se quer arquivar a mis-
sao ad gentes promovendo a missionariedade de toda a Igreja:
isso seria um erro desastroso. A solugao mais sensata é encontrar
uma mutua relagio entre Nova Evangelizacio e missao ad gentes,
pois essa tiltima deve aparecer com toda nitidez como dimensao e
alento para a primeira, e a primeira (missao ad intra) como ‘sinal
de autenticidade e estimulo para realizar a outra, missio ad extra, e

vice-versa” (RMi 34; cf. Puebla 363).

> Cf. MIRANDA, Mério de Franca. Igreja ¢ sociedade. Sao Paulo: Paulinas, 2009, p. 24.
1 Cf. COLZANI, Gianni. Teologia della Missione. Padova: Messaggero, 1996, p. 127.



Na busca desta mutua relacio, a animacio missiondria as-
sume seu papel fundamental em ajudar a encontrar o sentido,
o fundamento e as dire¢oes para uma auténtica missionariedade
de toda Igreja, exatamente a partir de seu propdsito peculiar:
“formar o povo de Deus para a missdo universal ‘especifica, suscitar
boas e numerosas vocagoes missiondrias, promovendo toda forma de
cooperagio na evangelizagio” (Cooperatio Missionalis 2). “Anima-
¢a0” significa comunicar 4nimo, vida, espirito; “animagio mis-
siondria” ¢ aquela agdo pastoral que quer tornar efetivamente
missiondrias as pessoas, as comunidades, as igrejas, que quer fa-
zer brotar a vocagao crista em toda sua maturidade, pois: ‘@ ma-
turidade eclesial é conseqiiéncia e néo apenas condigio de abertura
missiondria”."? Sinal de vitalidade e maturidade de uma comu-
nidade eclesial estd em assumir a vocagiao missiondria universal,
até contribuir com o bem de toda Igreja e de toda humanidade
e assim se tornar uma verdadeira “igreja catdlica” (cf. LG 13).
Essa abertura universal é essencial, pena trair o préprio espirito
evangélico de um Deus que se deu para todos, e enviou seus
discipulos a todos os povos (cf. Mr 28,19), mandato do qual
nenhum cristdao pode se subtrair (cf. RM: 3).

O maior recurso que animagio missiondria tem nesse servi-
o a Igreja é a comunicagao da beleza do testernunho da missao
ad gentes. Histérias de missiondrios e missiondrias que dao a vida
em situacoes limites de pobreza, de perseguicao, de dedicacio,
de didlogo e de encontro com os outros, é patriménio que tem
que ser divulgado, conhecido, admirado, e que gera atragio, ins-
piraco, vontade de entrega. Nao se ama o que nio se conhece, e
0 que nao se conhece nio desperta nenhum estimulo para uma
conversao pessoal e pastoral. Precisa somente prestar atengio em
nao cair na tentagao de representar super-herdis, mitos, salvado-
res da pdtria. A animagio missiondria deve continuamente ter
uma atitude humilde e corajosa de discernimento em mostrar

" Cf. EG 14; 115-117; 181; 194; 234-237; 261.

12Cf. RASCHIETTT, Estéviao. Ad Gentes. Texto e comentdrio. Sao Paulo: Paulinas, 2011,
p. 14-17.



a missio de Deus em nés, a nossa missao como participagio na
agao divina, antes de tudo com o testemunho, o despojamento,
a alegria e o compromisso com a verdade do préprio animador
missiondrio e de sua instituicao.

Outro grande aporte que a animagio missiondria traz a pas-
toral missiondria é a sabedoria da missao ad gentes. No encontro
com os povos a Igreja encontra e amadurece sua vocagio e sua f¢,
descobrindo facetas do mistério do Deus que anuncia na experi-
éncia religiosa dos outros, abrindo caminhos de aproximacao e de
encontro, aprimorando metodologias e disposi¢des nas situagoes
mais dificeis, esmerando sua capacidade de adaptagio na insergao
em outras culturas. O Pe. Comblin afirmava que a evangelizagio
radical é obra do estrangeiro, porque os interlocutores sao convi-
dados a se abrir a uma novidade que vem de fora, e assim romper
com seus hdbitos mentais e vivenciais: “a missio é movimento
que parte de um ponto anterior a qualquer cultura — o amor
do Pai —, e chega a um ponto ulterior a qualquer cultura — o ser
humano situado além de todos os seus sistemas de protegao e
defesa, a pessoa desarmada e aberta & pessoa”.'* A missdo ad gentes
constitui um aprendizado fundamental e insubstituivel no qual a
Igreja aprende a ser Igreja.

Também essa sabedoria necessita ser sistematizada num pen-
samento e numa reflexdo de cardter biblico, teolégico e espiritual.
Essa contribui¢ao que a animagao missiondria oferece a pastoral
missiondria é um servi¢o que tem como objetivo aprofundar, de-
linear, clarear os eixos fundamentais da dimensdo paradigmdtica
da missao, como também se propde a apontar pistas e critérios
de agdo para a dimensdo programdtica. Contudo, a experiéncia
missiondria oferece elementos para o discernimento e formagao
dos agentes nao apenas no campo missiolégico. Pensamos ao 4m-
bito antropoldgico e etnolégico, ao dialogo inter-religioso e in-
tercultural, & promogao dos direitos humanos e ao cuidado com a

'3 CNBB. Igreja: comunhio e missdo. 26 Assembléia Geral — Itaici, 13 a 22 de abril de
1988, n. 119.



criagdo, ao conhecimento linguistico e artistico dos povos, etc. A
epopeia missiondria ad gentes sempre foi de imensurédvel estimulo
para ter acesso a conhecimentos, produzir pesquisas de campo,
realizar estudos e oferecer sinteses criativas a Igreja e a sociedade.

Vocagao da animagao missiondria é ser ponte entre mundos,
como também diminuir toda distAncia entre a missio ad gentes e
a pastoral missiondria, promovendo a participagio efetiva de todo
Povo de Deus na missao universal. O que normalmente se enten-
de com cooperagio missiondria vem da convicgdo que a missao
ad gentes é essencialmente uma agio eclesial, um mutirao onde
todos sio convidados a participar. Caso contrdrio, sem apoios
de variada natureza, ela nao seria vidvel: missao é sempre uma
tarefa compartilhada, é um verdadeiro exercicio de comunhio
intereclesial. O olhar realista sobre a humanidade de hoje em sua
dimensio planetdria e interconexa, leva a entender a urgéncia de
uma concreta solidariedade entre igrejas, culturas e povos, que se
expressa com a comunhio espiritual, com a comunhio de vida,
com a comunhio de bens materiais, com o engajamento em pro-
jetos missiondrios além-fronteiras, de maneira que nessa projecio
todo sujeito eclesial pode se sentir contemplado.

Particularmente, a cooperagao missiondria deve levar a pro-
mover a consagragio 3 missao através uma especifica animagio
vocacional e formagao missiondria. Essa consagracio ¢ a partici-
pagdo mais ousada a causa do Reino. Com efeito, o dom total ad
vitam expressa o sentido fundamental e profético de um engaja-
mento na missao ad gentes. O Papa Bento XVI reconhece que:

A vida consagrada resplandece, em toda a bistéria da Igreja, pela
sua capacidade de assumir explicitamente o dever do aniincio
e da pregacio da Palavra de Deus na missio ad gentes e nas
situagées mais dificeis, mostrando-se disponivel também para as
novas condigées de evangelizagio, empreendendo com coragem e

auddcia novos percursos e novos desafios para o antincio eficaz da
Palavra de Deus."

Y COMBLIN, José. Jesus enviado do Pai. Sio Paulo: Paulus, 2009, p. 20.



Este testemunho nao deverd desaparecer, porque sem missio-
ndrios consagrados nao hd missao (cf. Rm 10,15): “quanto mais a
missdo ¢ proposta em sua auténtica radicalidade, tanto mais serd
afirmado seu significado e seu valor para toda vida crista”.' A
figura do missiondrio ad gentes e ad extra precisa ser apresentada
como uma realiza¢io paradigmadtica da vida crista e como mode-
lo de realizagao humana.

ConcLusio

A palavra “missao”, hoje em dia, ndo pode mais ser utili-
zada de maneira exclusiva para se referir a um imagindrio ou a
uma atividade de evangelizacio entre os nao-cristdos. Ela diz
respeito a uma mudanga radical da Igreja em todo seu ser e
em todo seu agir, tio profunda que investe também a prépria
missdo ad gentes numa transformagao significativa. Contudo,
essa ultima nao é apenas uma das tantas acdes programdticas
gerada por uma conversio paradigmdtica: diz respeito a algo
essencial e referencial para a renovacio missiondria da Igreja.
Talvez esteja na origem de uma inspiragio e de um modelo de
mudanca paradigmdtica. A dimensao universal que ela carrega
¢ uma dimensao indeclindvel de f¢, a ser vivida pelos discipulos
missionarios onde estiverem, de diferentes maneiras contextu-
alizadas, mundialmente soliddrias, na continua doagio pessoal
de si aos pobres e aos outros, em comunhéo com todas as igrejas
espalhadas pelos seis continentes.

Sem ddvida essa dimensao nao poderd ser desvinculada de
um longo processo de amadurecimento e de personalizagao de
nossas comunidades locais. Abre-se ad gentes uma Igreja que
estd consciente de sua prépria identidade e dos valores que pode
entregar aos outros como contribui¢io prépria. Enquanto uma
Igreja ndo atinge esta experiéncia personalizante de seu préprio
ser e dos contetidos que pode transmitir, acompanhada neces-
sdriamente de uma sua prépria autonomia administrativa e ins-
titucional, delega seu compromisso ad gentes a esfera das coisas
que se aceitam, mas ndo se vivem. Mas é verdade também o



contrdrio: uma conversao e uma maturidade pessoal e comuni-
tdria podem ser ocasionadas pelo desejo de uma abertura a essa
dimensio e a esse chamado. A missdo ¢ parte essencial de um
caminho discipular: niao é uma meta (cf. DAp 278e).

E exatamente por este motivo que nio podemos esque-
cer esse compromisso: sem fazer humildemente sua memoria,
nunca a Igreja latino-americana chegard a cumpri-lo. E se nio
cumprir esta evangelizagio aos outros povos nunca serd verda-
deiramente Igreja, pois o 4mago do Evangelho é um andncio de
um Reino que nio tém confins, para todos: nio sé continental,
mas universal:

A Igreja particular ndo pode fechar-se em si mesma, mas, como
parte viva da Igreja universal, deve abrir-se as necessidades das
outras Igrejas. Portanto a sua participagdo & missio evangeliza-
dora universal nio é deixada ao seu arbitrio, mesmo se generoso,
mas deve ser considerada como uma lei fundamental de vida; o
seu impulso vital diminuiria, com efeito, se ela se fechasse as ne-
cessidades das outras Igrejas, concentrando-se unicamente sobre
seus proprios problemas."’

A animacio missiondria adquire aqui sua relevincia em
relagdo a Missao Continental e 2 Nova Evangelizagio através
do testemunho dos missiondrios que atuam nas situagbes mais
dificeis, da sabedoria experiencial no encontro com as pesso-
as e com os povos, da reflexio missiolégica para repensar uma
pastoral missiondria, da convocagio de todos a participar da
missdo de Deus no mundo e do apelo a consagragdo para a mis-
s40 ad gentes. Sao cinco elementos chave para repensar a missao
como dindmica de conversao ad intra da Igreja e como impulso
projetual ad extra para todos os interlocutores do mundo de
hoje. Nao ¢é acaso que o leque da missao ad gentes se abre para

as frentes mais diversificadas entre desafios religiosos, sociais e
culturais. (cf. RMi 37).

“BENTO XVI. Exortagao pés-sinodal Verbum Domini, 94c.

1* MISSIONARI SAVERIANL. Documenti capitolari. XVI Capitolo Generale. iSaveriani,
75, setembro 2013, p. 14.



Mas o imperativo maior estd no verbo “sair”. E preciso sair
ja e de qualquer jeito! Esse sair nao tem fronteiras: representa um
chamado surpreendente que nos convida a deixar tudo e a seguir
Jesus pelas estradas do mundo, no encontro com os outros e na
ternura com os mais pobres. Isso é missao, isso é viver plenamen-
te, isso ¢ recompensa a si proprio:

A intimidade da Igreja com Jesus é uma intimidade itineran-
te, e a comunhdo ‘“reveste essencialmente a_forma de comunhdio
missiondria” (ChL 32). Fiel ao modelo do Mestre, é vital que
hoje a Igreja saia para anunciar o Evangelho a todos, em todos

os lugares, em todas as ocasioes, sem demora, sem repugnincias e
sem medo (EG 23).

7 CONGREGACAO PARA O CLERO, Notas diretivas Postquam Apostoli, 14.
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Os DESAFI0S DA ANIMACAO
MissioNARIA VoCACIONAL
NO CIBERESPACO

Rafael Lopez Villaseror, sx

RESUMO: O artigo pretende responder & questio fundamental: Como
usar o ciberespago para a Animacio Missiondria e Vocacional? Para dar
conta do assunto, em uma primeira parte apresenta-se a inser¢io das pri-
ticas religiosas no ciberespaco como nova fronteira. Finalmente entramos
no mundo virtual da juventude como desafio para AM eV, sabendo que os
Jovens atualmente estio mais ligados com o virtual de que com o real, sendo
agentes ativos de comunicagdo.

ABSTRACT: This article aims to answer the fundamental question: How
to use cyberspace for Missionary and Vocation Animation? To manage the
matter, in the first part the insertion of religious practices in cyberspace as
a new boundary is shown. Finally, the virtual world of the youth as a chal-
lenge for Missionary and Vocation Animation is highlighted, knowing that
young people nowadays are more connected to the virtual than ro the real
world, being active communication agents.

1. INTRODUCAO

O presente texto ¢ uma reflexio a partir do olhar sociolégi-
co e antropolégico, sobre as préticas religiosas da juventude no
ciberespago, pensando esta nova realidade como parte do desafio
da animagao missiondria vocacional (AMV) como “dois aspectos
diferentes de uma mesma realidade e, portanto devem estar inti-
mamente unidos entre si” (RMX 82). O artigo tem duas partes,
a primeira enfoca as prdticas religiosas realizadas online, apresen-
tando o fato da insergao religiosa virtual e a segunda pretende
pensar caminhos para AMV. O tema ¢é de grande importancia e
atualidade, porque a juventude que queremos atingir com a Ani-



magio Missiondria e Vocacional estd, muitas vezes, mais ligado
com o mundo virtual do que com o mundo real.

Antes de entrar no tema esclarecemos que, por ciberespago
entendemos a plataforma ou espago existente no mundo de co-
munica¢do em que nio precisa-se da presenga fisica para consti-
tuir o didlogo como fonte de relacionamento, dando énfase ao
ato da imaginacdo necessdria para a cria¢do de uma imagem an6-
nima, que terd comunhio com os demais. E o espago virtual para
a comunicagio organizada pelo ambiente da tecnologia.

Ao fazer uma simples pesquisa no Google ou em outra fer-
ramenta de busca, encontraremos uma variedade de opgoes reli-
giosas, desde as religides mais tradicionais e estruturadas, até os
novos movimentos religiosos, os ateus e as mais variadas formas
de proselitismo religioso ou vocacional. Esta variedade religiosa
na internet aponta para a configuracio do religioso, que opera se-
gundo uma l6gica de deslocamento de fronteiras e ressignificagao
de préticas no ciberespago como nova realidade que até poucos
anos nao existia, desse jeito sio reconstruidas e ressignificadas as
prticas religiosas tradicionais de acordo com os protocolos da in-
ternet. Com efeito, nds nao podemos abrir mao desta ferramenta
para AMV porque a juventude recebe continuamente influéncias
da cultura tecnoldgica. De fato a internet veio para ficar e é usada
por milhoes de internautas na sua maioria jovens. Neste sentido,
o XVI Capitulo Geral recomenda que, as circunscri¢oes favore-
¢am o uso da midia e dos meios de comunica¢io social no campo

da AMV (Cf. XVICG, 72).

2. Nova FRONTEIRA DA RELIGIOSIDADE(S) POPULAR(ES) ONLINE

A nova realidade religiosa no ciberespago aparece como
desterritorializada, individualizada, subjetivada e fragmentada,
exposta ao embate técnico com uma modernidade em crise,
vive o ambiente propicio para o surgimento de uma imensa
variedade de respostas individualistas, institucionalizadas e de-
sinstitucionalizadas.



Deus se faz digital, a religiosidade passa a ser vivida popular-
mente de modo online, o fiel se conecta com o sagrado mediado
pela internet. a religiao praticada nos ambientes digitais aponta
para uma mudanga na experiéncia religiosa do fiel e da manifes-
tagao do religioso. (SBARDELOTTO, 2012, p. 5). Nio temos
como negar que a religiao migrou para o espago virtual, criando
a ciberreligiosidade, fora do tempo e do espaco geografico, que
atua como igreja doméstica online. Neste sentido, os pedidos nao
precisam ser levados até a igreja. Basta clicar no computador e se
pode mandar todas as preces que se queira, hd espagos para fazer
pedidos, deixar testemunhos ou gracas alcancadas.

A ciberreligiosidade deve ser entendendida como um neo-
logismo para designar as manifestacoes religiosas que sao nativa-
mente constituidas no ciberespaco. Sua defini¢io ainda é pouco
consolidada principalmente pelas divergéncias enquanto as defi-
nigoes dos termos que fazem parte de sua construgio epistemo-
l6gica, como religido e o cardter funcional ou nio das midias. A
ciberreligiosidade ¢ uma das inimeras maneiras de presenca do
sagrado nas redes, e por isso, pode ser facilmente confundida com
conceitos de Sacralidade Digital que se difere de sua esséncia.

A ciberreligiosidade nao é o deslocamento de representagoes
do sagrado previamente existentes para as redes, ou seja, manifes-
tagoes religiosas que apenas passam por certas modificagbes para
estarem presentes na internet. No entanto, esta deve ser tomada
como uma Sacralidade Digital nativa, ou seja, teve seu surgimen-
to e ¢ experimentada nas arquiteturas informativas digitais. A re-
ligido estd sendo reformulada e reconstruida coletivamente pelos
individuos que participam das manifestacoes da religiao digital.
A religiao no mundo virtual funciona como espaco de culto digi-
tal subjetivo, que apresentam os préprios sistemas de crengas, as
préprias explicagoes a respeito do funcionamento do universo e
seus receitudrios éticos para os possiveis fiéis.

As devogdes populares tém ganhado forca pela sua capaci-
dade performadtica de produzir estratégias e gerir identidades em
negociagio com alteridades distintas. Essas “novas devocoes” in-



troduzem novas préticas, linguagens, gestos e rituais, além de es-
pagos novos para mediagdes devocionais. A Igreja Catélica, como
as demais instituigoes religiosas e nao religiosas estdo inseridas
no mundo digital. Os dispositivos méveis também j4 tém espago
para os religiosos.

Um exemplo muito concreto ¢ a capela virtual com seus
recursos digitais' utilizados para préticas religiosas populares ca-
télicas. Neste sentido, s3o iniimeros os sites que disponibilizam
velas virtuais, tercos virtuais, Biblias virtuais, novenas virtuais,
além de videos com celebragoes litdrgicas, homilias, musicas reli-
giosas, intengoes de missa, entre outras praticas que fazem parte
da chamada “ciberreligiao”. A capela virtual se volta para uma co-
munidade formada por fiéis internautas que podem frequenta-la
e acessi-la de onde quer que estejam desde que esteja conectado
a internet. Portanto, trata-se de uma comunidade que ji ndo é
constituida de individuos que pertencem a uma mesma cultura
regional, mas que fazem parte da chamada cibercultura.

O altar virtual, que tenta aliar o digital e o espiritual em
busca de espagos, em que as expressoes religiosas nao atuem ape-
nas no campo simbdlico e ritualistico como nas igrejas, mas como
poderoso coadjuvante no dia a dia do crente, atuando como um
lenitivo nas horas onde nao se pode contatar um adjunto real

"Alguns dos muitos sites em que é possivel praticar a religiosidade, tanto no campo ca-
télico, evangélico ou nas outras religioes: Capela Virtual para a oragio: hezp://www.cape-
lavirtual.com/.; Santudrio de Aparecida do Norte: htzp://www.al2.com/santuario-nacional/
santuario-virtual/vela-virtual; Apostolas do Sagrado Coragao: hetp:/fwww.apostolas-pr.org.
bricapelalcapela.htm; Santudrio virtual Jesus Misericordioso: Attp://www.padrereginaldo-
manzotti.org. brlcapela_virtual; Altar virtual:  betp:/fwww.anaflavia.com.br/altarvirtual/
altarvirtual/index.php. Portal dos batistas: hetp:/fwww.baptist.org; o Budismo no Brasil:
hitp:/fwww. budismo.com.br; Candomblé, tudo sobre orixds: htep:/fwww4.sul.com.brlori-
xa; Federagio Espirita do Parand: heep://wwuw.feparana.com.br/; Catolicismo sobre a TFP:
http:/fwwuw.catolicismo.com.br; Guruweb mapa astral e numerologia: http:/fwww.guruweb.
com.br; Hinduismo, introdugio e histéria: heep:/fwww.sepoangol.orglhindu.htm; lgreja
Universal, histéria e links: Aztp://www.igrejauniversal.org.br; IPB presbiterianos, noticias
e forum: hetp:/fwww.ipb.org.br; cultura e religido islamica: hezp://www.islam.com. br; Juda-
{smo histéria, cultura, culindria e informacoes de sinagogas: http://www.judaismo.com. br;
Sara Nossa Terra oragoes: http://www.saranossaterra.org.br; Umbanda histéria e cultura:
hitp:/fwww.umbanda.com. br.



(LOPES, 2009, p. 235). O altar virtual, desenvolvido para as
pessoas que necessitam de ajuda espiritual e nao sdo integrantes
de uma instituigao religiosa, mas que cultivam uma religiosidade,
ou nao podem ter acesso direto & institui¢do religiosa naquele
momento. Acreditam que o universo espiritual é transcendental e
que Deus encontra-Se em todos os lugares e a qualquer instante,
mesmo que seja através de um “clique do mouse”. Afinal, de certa
forma, Deus, também, pode ser encontrado num universo parale-
lo, virtual, em multiplas dimensoes, onde todos podem senti-Lo
a0 mesmo tempo (LOPES, 2009). Jungblut (2010) afirma que,
“tudo ¢ tao efémero no ciberespago porque tudo é provisério,
tudo estd ali precariamente disposto ou instalado a espera de um
substituto de superior qualidade, e essa dindmica ¢, certamente, a
Ginica coisa nao cambidvel nesse espago mutante”.

As velas virtuais sao uma prdtica muito comum e popular,
que dura uma semana, o internauta pode colocar quantas quiser
e receberd um cédigo para acompanhd-las e identificd-las. Quan-
do uma vela estiver no fim, receberd um e-mail avisando que
precisa acender outra. O altar virtual nio pode ficar sem velas
ou serd respeitosamente retirado ap6s uma semana. Ea religiio
na internet e a internet a servigo da religiao® (Cf. CARRANZA,
2011, p. 230). Tudo isto, nos leva a perceber que a “emergéncia
de novas formas, contextos e experiéncias de rituais religiosos,
muitos dos quais s3o possiveis apenas porque vivemos em um
tempo em que a midia desempenha um papel tdo importante”

(SBARDELOTTO, 2012, p. 21).

Na verdade, hd muito pouco no mundo real que nio esteja
virtualmente reproduzido, e a muito pouco do universo online
que nio tenha fundamento ou referente off-line. Em geral, por-

? Jodo Paulo II na mensagem para o 36° dia mundial das comunicagoes sociais, afirma
que, embora a internet nunca substitui a “profunda experiéncia de Deus, que s6 a vida
concreta, litdrgica e sacramental da Igreja pode oferecer”, ela certamente pode contribuir
“com um suplemento e um apoio singulares, tanto preparando para o encontro com
Ciristo na comunidade como ajudando o novo crente na caminhada de f¢, que ento tem
inicio”. Também fala da “oferta de um fluxo quase infinito de informacao” na internet
que, assim, “volta a definir a relagao psicolégica da pessoa com o tempo e o espago”.



tanto, as pessoas usam a inzernet em continuidade com suas vidas
off-line, ou mesmo ampliando-as (SBARDELOTTO, 2012, p.
21). Neste sentido, antes da era digital, os pedidos eram priva-
dos, restritos a sua intimidade com Deus. Hoje, sio publicos,
sio compartilhados com todos, e seu contetdo ¢ de livre acesso.
Também, o sujeito pode clicar e aceitar Jesus sem sair de casa e
nem frequentar igreja, sem necessidade da instituicio religiosa;
em outras palavras, no ciberespaco religioso pode transcender
para facilitar o encontro com o infinito, o crente acende velas,
escuta musicas e vé imagens pias que servem como ponte de ins-
piragao religiosa.

Uma grande polémica dos estudos sobre religido no cibe-
respago ¢ a questdo da autenticidade das experiéncias religiosas
nas redes digitais®. Serd possivel praticarmos religido vircualmen-
te, no sentido de uma experiéncia profunda? O Papa Joao Paulo
IT afirmou que a “internet nao pode substituir aquela profunda
experiéncia de Deus”. Isto é, ndo é reconhecida pela Igreja, pro-
priamente, como meio de exercicio das priticas religiosas, que
possa substituir as prdticas presenciais. O ciberespaco pode ser
inadequado para a mediagio da experiéncia religiosa, por ser
uma midia exclusivamente ocular, magnética, textual, orientada
a mudangas, individualista, independente e desencantada. Quan-
do acompanhamos o ciberespaco para fins religiosos e espiritu-
ais devemos pensar essas preocupagdes. Alguns diriam que tais
experiéncias alcangam o cerne da experiéncia religiosa, porém a

questao é complexa (Cf. AGUIAR, 2010, p. 117-118).

3 Pesquisa de levantamento de dados feita por FAVERI (2001) com 30 internautas
por meio de um formuldrio eletronico (www.cfh.ufs.br) entre 18 de novembro e 08
de dezembro de 2000, revelou que a maioria dos participantes (83%) diz que seria
possivel sim a realizagdo de prdticas religiosas pela Internet. Sobre a participagdo nessas
prdticas, 57% disseram que participariam, 36,7% disseram talvez e apenas 6,7% se re-
cusariam a exercer alguma prética religiosa via interner. Em relagio a eficdcia desse tipo
de prdtica, 63,3% acreditam que os objetivos poderiam ser alcan¢ados enquanto que
10% mostram-se descrentes. Por fim, 76% dos participantes acreditam que a Internet
facilitaria o acesso as prdticas religiosas. Apenas 13,3% dos participantes dessa pesquisa
tinham idade superior aos 45 anos havendo maior concentragio nas idades entre 22 e
37 anos, segundo dados informados na pesquisa. Quanto ao género, mais de 83% dos
participantes sio do sexo masculino.



Embora seja questionada a prdtica religiosa pela instituigao
no ciberespaco, continua sendo possivel assistir as missas, pedir
consultas espirituais, acender velas virtuais, encomendar e fazer
oragdes, e até pedir aconselhamento religioso. As opg¢des sio va-
riadas e mobilizam internautas religiosos de todas as crengas, am-
pliando as ofertas religiosas e a competi¢io entre as diferentes
religioes, fendmeno que gera uma busca para assegurar os espagos
de representagio no ciberespaco.

Dentro da ampliagio da oferta religiosa, ¢ dificil determinar se
acender uma vela virtual ou tradicional ¢ uma experiéncia religiosa
auténtica. Autenticidade parece estar na a¢io e na interpretagio do
préprio participante. Mesmo que se possa pressupor que exista a
experiéncia religiosa virtual, esta pode ser muito bem questionada
por ser subjetivada, desterritorializada e individualizada.

As novas tecnologias abrem novas possibilidades para que os
individuos encontrem no ciberespago uma nova maneira de rela-
cionamento com o transcende e divino, sendo suficiente apenas
a visitagao virtual de espagos sagrados. As barreiras geogréficas ou
institucionais sdo praticamente eliminadas e anuladas. O efeito
mais marcante é o de que o aprofundamento da experiéncia reli-
giosa como algo pessoal, individual, intimo se d4 a par com uma
desprivatiza¢io do religioso no uso do ciberespaco como nova
fronteira para manifestar a prépria religiosidade desligada das
instituigoes religiosas (Cf. BURITY, 2001). E importante desta-
car que hd uma ampla circulagio do mundo religioso virtual em
busca de eficdcia, que gera condensagoes em discursos religiosos
em diversos contextos e temas, que podem e devem ser usados

também para o campo da AMV.

3. 0 DESAFIO DO CIBERESPACO PARA ANIMACAO MISSIONARIA

Como vimos anteriormente, existe interesse, inser¢ao e a pra-
tica da religiosidade e da espiritualidade no ciberespago. Diante
da nova realidade virtual, podemos nos perguntar: como usar o ci-
berespago para fins da AMV? O seu uso precisa de discernimento,



sem abrir mao desta ferramenta, sabendo que a juventude recebe
continuamente influéncias da cultura tecnoldgica, especialmente
da interner. Para a juventude se sentir ser famosa é necessdrio ser
vista. Afinal, a maior necessidade da pés-modernidade ¢ aparecer.
O que explica o sucesso das redes sociais de relacionamento como
Orkut, Facebook, Twitter, MySpace. Estar na rede significa existir
e ser “reconhecido”. Inclusive, nos parece que alguns jovens estao
mais ligados no mundo virtual do que no mundo real.

A cultura cibernética levou os jovens a serem agentes ativos
de comunicagao. O ciberespaco criou a chamada “aldeia global”.
Os jovens nao vivem mais sem os novos instrumentos de comu-
nicagdo online, estdo sempre conectados e dominam esse novo
mundo da informdtica criando novas relacoes virtuais. A educa-
¢ao da juventude tem um papel partilhado com a interacio do
ciberespago e dos meios de comunicagio social. Esta nova reali-
dade levou os jovens a terem uma abertura maior ao mundo e aos
problemas globais que afetam a vida e o planeta. Estao mais aber-
tas as questoes ecoldgicas, sociais e planetdrias. Eles se organizam
de diferentes maneiras por meio das redes sociais, comunidades
virtuais, blogs, chats, foruns, entre outras.

A andlise das redes sociais e sites de acompanhamento de
contetdos da internet tém provado se um instrumento particu-
larmente capaz para promover a compreensio de uma sociedade
que se encontra cada vez mais estruturada com uma rede e que
utiliza novas interfaces e recursos de rede. A sociedade em rede
nos for¢a trabalhar de novas maneiras e a estudar a sociedade de
maneiras novas (RECUERO, 2009). Mudaram os tempos, mu-
daram os paradigmas. E no ciberespaco que convivem milhées de
destinatdrios das nossas propostas da AMV. A partir do mundo
virtual nasceu um novo modo de pensar, uma nova cultura digi-
tal que nos desafia.

Acreditamos que como acontece hd muito tempo com a ré-
dio e a televisao; as midias eletrdnicas se tornaram fonte, onde
se pode fazer AMV, também o ciberespago é o novo campo de
atuagdo. No dia Mundial das comunicagoes em 2002 o Papa



Jodo Paulo II nos dizia que “a interner pode oferecer magnificas
oportunidades de evangelizagao, se for usada com competéncia’
de maneira especial entre os jovens que, cada vez mais, conside-
ram o ciberespago como uma janela para o mundo. Portanto, é
necessario que descubramos as formas adequadas para o uso do

ciberespago no campo da AMV.

As opgoes ao acesso da internet sio bem amplas, é um espago
infinito, que estd a nossa disposicio com rapidez, onde se pode
manifestar a opinido e o pensamento de maneira instantdnea. O
ciberespaco pode ser a melhor maneira para potencializar, divul-
gar informagoes e opgoes religiosas vocacionais. A nossa presenga
neste campo nio deve apresentar-se, apenas como proposta de
proselitismo vocacional, mas como participacio na produgio, re-
produgio e distribui¢ao da mundialidade utilizando-se dele para
alcangar o mundo juvenil.

O ciberespago pode ser usado de forma mais intensiva, com
o objetivo de fazer chegar 3 mensagem missiondria vocacional. E
um veiculo de difusao que pode ajudar a visar e ampliar os desa-
fios missiondrios. Vdrias congregagdes religiosas vém priorizando
e se dedicando intensamente no desenvolvimento de estratégias
virtuais, que passam pelo uso de ferramentas web até mesmo a
cria¢do de novas plataformas ou de ambientes virtuais de convi-
véncia. Podemos inserir artigos missiondrios, videos, dar a conhe-
cer o ideal missiondrio, entre muitas outras possibilidades.

Atualmente, dentro da grande proliferagio de chats, blogs e
Jforuns de debates de assuntos religiosos, vocacionais missiondrios
em vdrias comunidades virtuais, em vdrios portais de contetido que
antes nao atendiam a essa demanda. No espago virtual, também o
internauta tem a possibilidade de ter dire¢ao espiritual por meio do
skype, de participar da catequese, conhecer avisos paroquiais, par-
ticipar das celebragées, ouvir os testemunhos, entre outros servigos
religiosos (CARRANZA, 2011, p. 231), sem a necessidade de sair
de casa, apenas é necessdrio estar ligado on/ine. Tudo isso ¢é possivel
porque no ciberespaco os lagos sociais juvenis sao constituidos vir-
tualmente, mas também podem ter sido estruturados em relagoes



anteriores ao contexto virtual. A internet é o espago virtual onde os
jovens atuam, se locomovem, conhecem pessoas ou/e mantém os
lagos sociais constituidos fora ou dentro da rede.

4. CONSIDERACOES FINAIS

Com a chegada das novas tecnologias de comunicagio, hou-
ve a reconfiguragao das relagoes sociais estabelecendo um novo
tipo de vinculo, mediado pela comunicagio a distincia. A inter-
net ajuda no processo de reconfiguragio, organizando a juventu-
de em torno de comunidades virtuais que obedecem aos interes-
ses individuais que se encontram com as aspiragoes coletivas. No
ciberespago os jovens discutem as temdticas relacionadas com o
seu universo social. A internet trouxe novas implicagoes para a
vida social da juventude.

E preciso dialogar com as novas realidades virtuais de nosso
tempo. A adesdo as novas tecnologias no ciberespago nio descar-
tam as antigas no campo da Animagio Missiondria Vocacional.
Devemos ter presentes os “novos aredpagos” as novas tecnologias,
como mencionou o papa Jodo Paulo II em que, naturalmente, os
meios de comunicagao estdo criando novas atitudes, por isso, “é
preciso integrar & mensagem nesta nova cultura” (RM, 37), onde
sagrado e profano convivem. Mas nio podemos esquecer o con-
tato humano e a presenga fisica real.

O ciberespago é um grande potencial para a AMV e para o
debate de temas religiosos, pois reine condicoes que favorecem os
objetivos das instituigoes que podem agregar simpatizantes com
a causa missiondria, reunindo internautas em torno das questoes
sociais e econdmicas no contexto da universalidade.

Nossa época marcada por intensas, velozes e profundas mu-
dancas nos levam a pensar que apés a “época de mudangas” en-
tramos na “mudanga de época’, que enfraquece e altera muito
dos paradigmas tradicionais que sustentava uma visao de mundo
que geram instabilidade, incertezas, insegurancas e até desorien-
tagdes. O papa Francisco diz que “esta mudanga de época foi



causada pelos enormes saltos qualitativos, velozes e acumulados
que se verificam no progresso cientifico, nas inovagdes tecnolé-
gicas e nas suas rdpidas aplicagoes em diversos 4mbitos da vida”
(EG, 52). Em outras palavras, as novas visées do mundo, da vida,
da sociedade e do sagrado como fruto do mundo globalizado e
tecnolédgico. As mudangas estio em todos os campos e em todas
as atividades humanas, que devem ser acompanhadas para uma
melhor eficicia no nosso trabalho de AMV.

O ciberespago nio ¢ “deus’, mas se apresenta como onipre-
sente por estar de maneira imediata em todos os lugares e mo-
mentos com bilhées de pdginas; onisciente por pretender saber e
conhecer tudo e distribuir informagoes; onipotente por ambicio-
nar encontrar e responder a tudo. A internet estd globalizada, tem
todo tipo de conhecimento, alcan¢a mais da metade da populagao
mundial, ¢ um meio cada dia mais indispensavel na comunicago,
da qual nio se pode abrir mao, mas hd que ter bom discernimento
para poder usar esta ferramenta, com liberdade e responsabilidade.
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O DESAFIO MISSIONARIO
PERANTE 0 MUNDO PENTECOSTAL

Rafael Lopez Villasenor, sx

RESUMO: O pentecostalismo tanto evangélico como catdlica, é atraente,
ndo se limita a pregar a salvacio no sentido escatoldgico, oferece solugoes
imediatas para todo tipo de dificuldade por meio da fé, gerando aumento da
auto-estima ¢ da subjetividade. Este fendmeno aparece como continuador de
certa religiosidade popular catélica. Diante deste desafio, como dialogar com
o0 mundo pentecostal e com as grandes religioes presentes no continente? De
fato, o pentecostalismo estd presente no mundo juvenil e desafia a AM e V.

ABSTRACT: Both Evangelical and Catholic Pentecostalism are attractive,
are not limited to preach salvation in the eschatological sense, offer instant
solutions to all kinds of difficulties through faith, generating increased self-
esteem and subjectivity. This phenomenon appears as a continuator of some
catholic popular religiosity. Given this challenge, how to dialogue with the
Pentecostal world and with the major religions in the continent? Indeed,
Pentecostalism is present in the world of youth and defies Missionary and
Vocational Animation.

1. InTRODUCAO

O campo religioso no Brasil e na América Latina vem acom-
panhando o fenémeno do crescimento dos movimentos pentecos-
tais. Surgem um sem-nimero de igrejas autbnomas, organizadas
entorno de lideres, baseadas nas propostas de cura, de exorcismo e
de prosperidade, sem enfatizar a necessidade de restri¢oes de cunho
moral e cultural para se alcancar a béngao divina. Tais Igrejas ba-
seiam-se também no reprocessamento de tragos da religiosidade po-
pular, da valorizagio do emprego de simbolos e de representacoes
iconicas. Na Igreja Catélica o fendmeno do pentecostalismo apa-
rece através da Renovacio Catdlica Crista (RCC). O tema é muito
pertinente para nds, porque a juventude que queremos atingir com
a Animagao Missiondria e Vocacional estd, muitas vezes, presente
no mundo pentecostal, com o qual temos que saber dialogar.



O artigo apresenta a necessidade do didlogo com o pente-
costalismo dentro da perspectiva da missao universal. Também
aborda, de maneira breve o Budismo, o Hinduismo, o Judaismo
e Islamismo como minoria no Continente. Porém, hd o aumento
da indiferenca e da descrenga religiosa no Brasil e nos parece que
esse fendmeno se d4 também na América Latina e o didlogo com
o mundo pentecostal ¢ desafiador, na realidade acontece apenas
individualmente com algumas Igrejas pentecostais ou/e pastores.
Os desafios do didlogo ecuménico e inter-religioso sdo funda-
mentais para a constitui¢ao da paréquia missiondria.

2. O FENOMENO DO MUNDO PENTECOSTAL

Ao fazer referéncia a0 mundo pentecostal, ndo estamos pon-
derando apenas o pentecostalismo evangélico, mas também pen-
tecostalismo catélico presente através da RCC, que enfatiza as
préticas subjetivistas cheias de emoc¢io e que podem incorporar
a subjetividade e o individualismo no discurso e na pratica como
o das Igrejas evangélicas pentecostais. Muitas vezes a diferenca
entre cat6licos da RCC e evangélicos pentecostais é tao pequena
que parece quase a mesma coisa, so se marca a diferenga por trés
aspectos: a piedade a Maria, a devogao a Eucaristia e a obediéncia
ao Papa. Nos grupos da RCC e nas Igrejas Pentecostais os corpos
movem-se, a emogao aflora, as ldgrimas nao se deixam reprimir.
O temor a conquista das igrejas evangélicas pentecostais gera um
sentimento de urgéncia. Para lutar contra um adversdrio, recorre-
se as armas dele. A Igreja catdlica é aspirada para o lado das igrejas
pentecostais. Lutando contra um inimigo, torna-se semelhante
a ele. Neste sentido a RCC aparece como um movimento com
caracteristicas ambivalentes. Apresenta-se como conservador,
mistico, desligado dos problemas sécioeconémicos e politicos.
Sua mistica embasada na valorizagao dos carismas, o que atrai o
povo movimentando as massas, enche as igrejas, cria uma euforia
espiritual, por isso sempre a Igreja viu a RCC com entusiasmo e
preocupagio. Este movimento é formado por pessoas que fizeram
opgao pelo engajamento e militdncia catdlica, tanto quanto as
que optaram pelo pentecostalismo evangélico.



O pentecostalismo oferece a busca do “sagrado” e faz a opo-
siao entre os “salvos” que pertencem a Igreja e os do “mundo”
aqueles que nio sao membros da instituigao religiosa, os que
“aceitam Jesus” em oposi¢do “aos que nao aceitam’. Estas oposi-
¢oes sao verificadas nos discursos e pregagdes de todos os pente-
costais. Os convertidos sempre sublinham que ao “aceitar Jesus
e abandonar as coisas mundanas” entrando para a Igreja a vida
mudou em todos os sentidos. Nas pracas publicas, nos meios de
transporte publico sempre hd o apelo & conversao e a afirmagio
que a causa de todos os males ¢ a falta de Jesus. Jesus é a solugao
para todos os problemas. O “homem velho” morre, fica para atrds
no processo de conversao e dd lugar ao nascimento de um “novo
ser regenerado”, a uma nova criatura, com uma mudanga radical

de vida. (Cf. ELIADE, 2001 p. 163).

O pentecostalismo evangélico aparece como continuador de
certas caracteristicas matriciais da religiosidade popular catélica.
Na condi¢io de religido crista, a principal continuidade do pen-
tecostalismo com a religiosidade popular consiste na crenca em
Jesus, nos demoénios, em milagres, no pecado, nas curas e inter-
vencdes sobrenaturais, nas feitigarias, na concepgoes escatolégi—
cas e na leitura literal da Biblia. Décio Passos (2001 p. 230-232)
vé no pentecostalismo um discurso desconstrutivo, das devogoes
dos santos catélicos tradicionais populares. A ideia principal, se-
gundo o autor, seria que o santo nio tivesse poder nenhum e
nao pudesse atuar. A afirmagio principal seria que existisse uma
exclusividade de Jesus e de seu poder, o qual vem cumprir no
pentecostalismo a mesma fun¢io dos santos populares catélicos.
Jesus tem poder para solucionar todos os problemas! Se o santo
nao tem poder deve ser considerado um idolo, sem forgas e aban-
donado. O santo ¢ imediatamente substituido, afirmando que
“Jesus tem todo o poder”. No catolicismo o milagre acontece pela
interse¢o do santo, no pentecostalismo pela presenga operante
do pastor, Jesus realiza milagres. Também, a Palavra de Deus, a
Biblia, emana for¢a e protecio, protege o fiel do mal, a Palavra de
Deus tem poder e autoridade sobre as pessoas que tem fé! Ela é
um amuleto para o crente! A Biblia no pentecostalismo evanggéli-
co pode equivaler ao santo popular catdlico, ela é a mediagio visi-



vel e sensivel. A Biblia é o livro santo que acompanha o fiel e seus
percursos da grande metrépole, na Palavra de Deus se manifesta
o poder e as maravilhas de Deus, hoje. Assim como nao hd cato-
licismo popular sem a imagem do santo, nio hd pentecostalismo
evangélico sem Biblia; a Biblia sofre manipula¢io semelhante do
fiel, como o santo no catolicismo. A mediacio concreta exercida
pela Biblia que, ao ser lida, provoca efeitos imediatos de protecao.
Os fiéis pentecostais passam por um processo e conversao s no-
vas condi¢oes urbanas, sem perderem suas referéncias religiosas
fundamentais e tradicionais. “A converso vai adaptando as mas-
sas dentro do espago e do tempo da grande cidade e atingindo o
velho estilo de leitura do mundo e da vida”. Tudo indica que h4
uma nova ressignificagio da cultura tradicional e do sagrado com
a chegada na grande metrépole.

Ainda, segundo Joao Décio Passos (2001, p. 317), o pente-
costalismo evangélico desenvolveu-se com as promessas de sal-
vagio, adaptando-se ao ritmo e ao jeito da modernidade. Este
tem sido a recriacdo mais expressiva do cristianismo nos tempos
modernos. O pentecostalismo em suas diversas expressoes, tem
construido a coesao, a identidade ausente da metrépole. O pen-
tecostalismo é um tipo de religido popular que tem sua identida-
de na cidade e que tem um paralelismo direto com o catolicismo
popular tradicional e, talvez, conserve alguns elementos adapta-
dos e dando-lhes um novo significado. O pentecostalismo evan-
gélico se aproxima do catolicismo para crescer e o catolicismo se
faz pentecostal através da RCC para nao perder espaco.

A dinimica e militAncia missiondria das igrejas pentecos-
tais sao constantes na procura de novos fiéis. Uma das causas do
crescimento dos evangélicos pentecostais se mostra nas dinimi-
cas agressivas na procura de novos fiéis, enquanto a organizacio
da Igreja Catélica parece agir com bastante lentidao diante das
mudangas sécioculturais. A organizagio catdlica estd muito de-
pendente do padre e da paréquia. Ora, o nimero dos padres nao
tem crescido com o mesmo ritmo da populagdo. As pardquias das
grandes cidades tém, geralmente, um nimero exagerado de ha-
bitantes, de catdlicos nao praticantes e afastados, ao qual o tnico



paroco nao pode oferecer o cuidado pastoral desejével. As pard-
quias ndo sio missiondrias e aparecem apenas como prestadoras
de servigos burocrdticos, onde o individuo vai buscar apenas os
sacramentos, sem nenhum compromisso concreto com a comu-
nidade e muitas vezes as pessoas nao se sentem em casa; enquanto
que nas pequenas comunidades de grupos pentecostais os indi-
viduos sio bem acolhidos. E verdade que h4 caréncia de padres
e ndo ¢ possivel multiplicar pequenas pardquias, mas é possivel
subdividir as vastas estruturas fazendo da paréquia uma rede de
comunidades e formar os leigos com disposi¢io missiondria e
preparo, mas o catolicismo ¢ muito centralizador e hierdrquico, o
que pode impossibilitar alternativas missiondrias diferentes.

Ainda sobre a missao universal, o pentecostalismo evangéli-
co, a partir da texto “Ide por todo o mundo e pregai o Evangelho a
toda a criatura” (Mc 16,16), vem motivando a missio de maneira
muito clara, os deslocamentos geogréficos e de missiondrios, tanto
de longa como de curta distancia sao evidentes no zelo de evan-
gelizar os cinco continentes. A missao sem fronteiras pentecostal
em pouco tempo fez com que muitas igrejas estejam presentes em
vérios paises do mundo, de maneira especial na America Latina
como na Africa. Por outro lado a Igreja Catdlica tem dificuldades
para assumir o compromisso missiondrio, tanto no sentido local
como universal. Portanto, o catolicismo deixa a desejar na missao
evangelizadora universal.

3. A(IN)POSSIBILIDADE DO DIALOGO CATOLICO-PENTECOSTAL

O didlogo catélico-pentecostal parece ser bastante incipiente
e precdrio, porém iniciou-se desde 1972, pelo Conselho Pontifi-
cio para a Promogio da Unidade dos Cristaos (CPPUC). Sempre
foi dificil e desafiador, tanto pelas diferengas histéricas, como te-
olégicas ou doutrinais, assim como pela falta de representativi-
dade de parte do pentecostalismo, sem deixar de lado que ele
se dd em uma relacio de maioria e minoria religiosa. Apenas
com as Comunidades Batistas, Evangélicas e Pentecostais com
as quais a Igreja Catélica mantém um didlogo teoldgico oficial e



relacionamentos internacionais. Por outro lado, e especialmente
na América Latina, frequentemente hd um nao-reconhecimento
do cardter cristao dos catélicos por parte de alguns grupos evan-
gélicos e pentecostais.

O didlogo com o pentecostalismo sempre foi complicado,
sobretudo diante da diversidade do movimento pentecostal e das
diferentes posicoes teoldgicas, sem uma doutrina que ampare
uma posi¢do comum. Por isso, o didlogo catdlico-pentecostal
nao toma decisdes perante as diferentes posigoes pentecostais
e “as Igrejas sdo livres para aceitar ou rejeitar os relatérios por
inteiro ou parcialmente” (CPPUC, 1999 p. 7). Os participan-
tes catdlicos e pentecostais do didlogo tomaram consciéncia do
escindalo que existe por causa da divisio, pois muitas vezes,
acentua-se mais o que divide e as diferengas em vez de procurar
as semelhancas e a unidade.

As dificuldades para o didlogo catélico-pentecostal, no caso
do Brasil e da América Latina, além das 6bvias diferencas histéri-
cas e teoldgicas, devem ser entendidas em um contexto de tensoes
que emergem por causa da relagio de minoria e maioria religiosa.
No caso do Chile, por exemplo, constituiu-se a “Fraternidade
Ecuménica” com a participagao de algumas Igrejas pentecostais.
Existe, hoje, uma longa tradi¢ao de oragio comum e de partici-
pagdo em vdrias atividades de interesse publico.

Concretamente, embora exista uma aproximagio com o pen-
tecostalismo, este didlogo se d4 apenas entre pessoas das diferen-
tes igrejas pentecostais e representantes cat6licos. Para o cardeal
Walter Kasper (2005 p. 69-70), em algumas situagdes “as comu-
nidades evangélicas e pentecostais mais recentes costumam ser
consideras sem legitimidade eclesial”. Além disso, “o uso indiscri-
minado do termo ‘seita’ nao ajuda, e continua a criar problemas”.
O que mostra que muitos cat6licos nio reconhecem o cardter
cristao de alguns grupos evangélicos e pentecostais. Além dos ve-
lhos problemas e preconceitos que existem, como o proselitismo
e as acusagoes mutuas entre catSlicos e pentecostais. O didlogo
catélico-pentecostal é um caminho dificil e drduo. “Simplesmen-



te condenar as atividades proselitistas desses grupos” ou referir-se
a eles como “seitas” “pode ser uma postura contraproducente. A
nossa resposta nao deve ficar apenas na critica polémica com os

grupos pentecostais” (KASPER, 2005 p. 83).

A entrada e a forca do movimento carismdtico, como sequ-
éncia prética, levou a uma “pentecostalizacao” da Igreja Catélica.
Talvez a partir dai possa haver um didlogo catélico-pentecostal’
como partilha de dons e com momentos de oragio. Esse encon-
tro poderd ser algo possivel, positivo e ttil para o futuro da Igreja
e do didlogo catdlico-pentecostal. (Cf. KASPER, 2005 p. 86-87).
Para Edgar Moros Ruano (1996 p. 219), “A Igreja Catodlica estd
procurando respostas e alternativas ao desafio” através do didlo-
go. No caso do Brasil, esta realidade ¢ dificil, as iniciativas sao
timidas, e as dificuldades se intensificam, pelo fato de que pou-
cas denominagdes pentecostais estao dispostas a dialogar com a
Igreja Catdlica (WOLFE 2002 p. 65). Embora, alguns lideres

pentecostais mostrem disposi¢ao.

O desafio maior para o catolicismo é o pentecostalismo jun-
to com seu proselitismo. Este parece preencher necessidades e
satisfazer aspiragoes profundas do ser humano que o carolicis-
mo ndo atinge e com o ele parece nio existir didlogo. O desa-
fio pentecostal leva o catolicismo a mudar de postura perante
o pluralismo religioso de abertura, de didlogo, de acolhida e de
aprofundamento da realidade religiosa. O proselitismo ¢ um dos
elementos mais conflitivos.

Na América Latina, o ecumenismo vai além das Igrejas que
professam o credo niceno-costantinopolitano, pois o Conselho
Latino-Americano de Igrejas (CLAI), érgao que tem como objeti-
vo a promogao da unidade entre as igrejas; apoiar a tarefa evange-

" O primeiro encontro Caté6lico—Pentecostal no Brasil aconteceu os dias 30 de abril
a 1° de maio de 2008, na Cangio Nova, Lavrinhas, SP. Por parte da Igreja Catélica
Romana com a presenca da Renovagao Catélica Crista (RCC) e por parte Pentecostal,
as Igrejas: Evangelho Pleno, Assembléia de Deus, Batista, Quadrangular e Anglicana
Carismitica. Foi um encontro de ecumenismo espiritual através de oragao, louvagao e
testemunho ecuménico.



lizadora de seus membros; promogao da reflexdo e didlogo sobre
a missdo e testemunho cristaos no Continente. O CLAI criado
provisoriamente em 1978, em Oaxtepec (México), e definitiva-
mente em 1982, em Huampani (Peru), atualmente com sede em
Quito (Equador), vem realizando assembleias gerais periodica-
mente entre as Igrejas participantes. Participam do CLAI mais de
150 membros que pertencem as igrejas evangélicas, ortodoxas e
também pentecostais que nio professam o credo de Niceia, bem
como organismos cristios dedicados ao trabalho com a juventude,
a reflexdo teoldgica e a educagio cristd. Seus membros abrangem
21 paises da América Latina e Caribe (BEOZZO, 2007).

Os bispos reunidos na V Conferéncia do CELAM em Apa-
recida ressaltam que “onde se estabelece o didlogo, diminui o pro-
selitismo, cresce o conhecimento reciproco e o respeito e se abrem
possibilidades de testemunho comum” (DAp 233). O ecumenismo
e o didlogo nio sao estratégias perante o pentecostalismo; tampou-
co significa proselitismo, nem relativismo da prépria fé, logo, nio
tem como finalidade a diminui¢io do proselitismo por parte das
Igrejas Evangélicas pentecostais. Embora isso acontega, trata-se de
uma tentativa de aproximagio entre Cristaos que professam a mes-
ma fé em Jesus Cristo, de crescer no conhecimento reciproco e no
respeito abrindo possibilidades de testemunho comum.

A compreensao e a prética da eclesiologia de comunhio nos
conduzem ao didlogo ecuménico (cf. EG 246 e 247). A relagio
com os irmaos e irmas batizados em outras Igrejas e comunidades
eclesiais ¢ um caminho irrenuncidvel para o discipulo e missiond-
rio (DAp 227). Para os bispos, o ecumenismo nao se justifica por
uma exigéncia simplesmente sociolégica, mas evangélica, trinitd-
ria e batismal, “expressa a comunhao real, ainda que imperfeita”
que j4 existe entre “os que foram regenerados pelo batismo”. O
Magistério insiste no cardter Trinitdrio e batismal do esforco ecu-
ménico, onde o didlogo emerge como atitude espiritual e prdtica,
em um caminho de conversio e reconciliagio. S6 assim chegard
“o dia em que poderemos celebrar, junto com todos os que creem
em Cristo, a divina Eucaristia’. Uma via fecunda para avancar
para a comunhio ¢é recuperar em nossas comunidades o sentido



do compromisso do Batismo. (DAp 228). H4 casos em que é
possivel apenas o ecumenismo espiritual através de momentos
de oragio juntos com irmaos batizados (cf. DAp 230). A partir
da experiéncia de oragao, vem se desenvolvendo a espiritualidade
ecuménica de cooperagao a favor da vida, da justica, dos direitos
do homem e da paz. Neste sentido o papa Francisco afirma:

O compromisso ecuménico corresponde & oragdo do Senhor Jesus
pedindo «que todos sejam um sé» (Jo 17,21). A credibilidade
do antincio cristdo seria muito maior, se 0s cristdos superassem
as suas divisoes ¢ a Igreja realizasse «a plenitude da catolicida-
de que lhe é propria naqueles filhos que, embora incorporados
pelo Batismo, estio separados da sua plena comunhio». Deve-
mos sempre lembrar-nos de que somos peregrinos, e peregrinamos
Juntos. Para isso, devemos abrir o coragio ao companbeiro de
estrada sem medos nem desconfiangas, e olhar primariamente
para o que procuramos: a paz no rosto do vinico Deus. O abrir-se
a0 outro tem algo de artesanal, a paz é artesanal. Jesus disse-nos:
«Felizes os pacificadores» (Mt 5,9). Neste esforco, mesmo entre
nds, cumpre-se a antiga profecia: « lransformardo as suas espadas

em relhas de arado» (Is 2,4) (EG 244).

Em época de pluralismo religioso pentecostal, as diferentes
ofertas dividem as pessoas, poem em crise a fé. Os individuos
podem se encontrar desorientados por tantas ofertas, que vagam
de religido em religido, de Igreja em Igreja ou criam um sincre-
tismo préprio. Atualmente, as religioes e as igrejas deveriam se
preocupar menos com a dinimica proselitista e estar mais atentas
A conversio em favor de um trabalho comum na luta contra os
sofrimentos que abalam os seres humanos.

Dentro do novo pluralismo religioso em nosso continente, nio
se tem diferenciado suficientemente os cristios que pertencem a
outras igrejas ou comunidades eclesiais, tanto por sua doutrina
como por suas atitudes, dos que fazem parte da grande diver-
sidade de grupos cristdos (inclusive pseudo-cristios) que se tem
instalado entre nds. Isto porque néo é adequado englobar a todos
em uma so caregoria de andlise. Muitas vezes ndo é ficil o did-
logo ecuménico com grupos cristios que atacam a Igreja Catdlica

com insisténcia. (DAp 100g).



E possivel considerar o pluralismo religioso como um desa-
fio positivo, mesmo com 0 avango das Igrejas pentecostais, em-
bora haja dificuldades de didlogo com algumas Igrejas e grupos.
Também ¢ possivel reconhecer que o pentecostalismo evangéli-
co pode exercer uma determinada fun¢ao na salva¢io, enquanto
portador da presenca do mistério de Cristo, do qual a Igreja
visivel nio possui monopdlio. Por isso, é necessdrio intensificar
o didlogo, embora nio seja fécil, com grupos religiosos que ata-
cam a Igreja Catolica.

O didlogo parece ser tao desafiador e tdo importante para
né6s missiondrios, sobretudo com o mundo das igrejas pentecos-
tais, que o Papa Francisco nos diz, “dada a gravidade do con-
tratestemunho da divisio entre cristdos, sobretudo na Asia e na
Africa, torna-se urgente a busca de caminhos de unidade. Os
missiondrios, nesses continentes, referem repetidamente as cri-
ticas, queixas e sarcasmos que recebem por causa do escindalo
dos cristiaos divididos” (EG 246). Por isso, é necessirio o nosso
engajamento ecuménico como parte integrante da Animagao
Missiondria nas realidades da América Latina em que desenvol-
vemos nossa agao missiondria.

4. DIALOGO COM AS GRANDES RELIGIOES NA AMERICA LATINA

Embora América Latina seja considerado o continente ca-
télico, existe a presenga, mesmo que seja minima, das grandes
religioes, o que nos pede o didlogo para descobrir as diversas
manifestagoes libertadoras de Deus na histdria e na natureza, a
busca da pluralidade dos caminhos de salvagio, a libertacio e
a pluralidade de respostas da humanidade e suas manifestagoes.
Perante o pluralismo religioso é necessdria a abertura para o dia-
logo cultural e inter-religioso que nos aproxime das religioes nao
cristas na busca da constru¢ao do Reino de Deus. Neste sentido o
papa Francisco nos recorda que: “o didlogo inter-religioso é uma
condi¢do para a paz do mundo” (EG 250).

O mundo pluralista da América Latina e Caribe deve inse-
rir em seu contexto o didlogo inter-religioso, sobretudo com as



grandes religides presentes no continente como os judeus’, os mu-
culmanos® e os budistas. O didlogo inter-religioso acontece espe-
cialmente com as religioes monoteistas (DAp 237) formadas pelo
judaismo, pelo islamismo e pelo cristianismo. Dentro do cristia-
nismo, hd reconhecimento e gratidao ao povo judeu, que nos une
na fé no tnico Deus e sua palavra revelada no Antigo Testamento.
“Sao muitas as causas comuns que na atualidade exigem maior co-
laboragio e respeito mutuo” (DAp 235). Apesar dos desencontros,
os judeus sao considerados irmaos na fé biblica (Cf. £G 249 ).

Dialogar com as religides monoteistas “ndo significa que se
deixe de anunciar a Boa Nova de Jesus Cristo aos povos nao cris-
taos, mas com mansidao e respeito por suas convicgoes religiosas”
(DAp 238). O didlogo nao pode ser uma forma de proselitismo;
nao se trata de uma competicao por mais adeptos. Trata-se de en-
contrar pontos em comum entre os cristaos com as outras religides
e crengas sem pretender fazer nenhum tipo de proselitismo. O di-
dlogo ¢ também um componente essencial para garantir a paz e o
respeito mutuo.

No processo de Animacio Missiondria, além do pentecosta-
lismo e das grandes religides presentes no Continente, também
devemos ter presentes os indigenas e afro-americanos, que exigem
respeito, reconhecimento (Cf. DAp, 89) e didlogo na incultura-
a0, nas tradugoes da Biblia e dos textos litirgicos aos idiomas
desses povos (DAp, 94. Devemos trabalhar na defesa dos autén-
ticos valores culturais, especialmente dos oprimidos, indefesos e
marginalizados, diante da for¢a dominadora das estruturas ma-

2A Comissio Nacional de Didlogo Religioso Catélico-Judaico (DCJ) no Brasil é mista e
permanente criada pela CNBB, no dia 27 de fevereiro de 1981, para articular em nivel
nacional o didlogo religioso entre catdlicos e judeus do Brasil. Integra a Comissio pessoas
pertencentes a comunidades catdlicas e judaicas, interligando-as a partir de seus objetivos
a serem alcangados em quatro niveis: institucional, teolégico, de agdo conjunta e de con-

tato pessoal (BEOZZO, 2007).

3 Dados de 2002 afirmam que, nos dltimos dois anos, o nimero de mugulmanos na
América Latina cresceu 20 por cento, passando de cerca de 1,3 para 1,6 milhées, o que
corresponde a 0,4 por cento da populagio. A maioria provém de outras religioes, sobretu-
do de vérias confissGes cristas, ¢ o crescimento do islamismo nao tem portanto a ver com
a chegada de imigrantes oriundos de paises mugulmanos (BEOZZO, 2007).



nifestas na sociedade moderna. “Conhecer os valores culturais,
a histéria e as tradigoes dos afro-americanos, entrar em didlogo
fraterno e respeitoso com eles, é um passo importante na missio

evangelizadora da Igreja” (DAp 532).

5. ConsiDERAOES FINAIS

O pentecostalismo no Continente Latino-americano ¢ atra-
ente e ndo se limita a pregar a salva¢io no sentido escatoldgico,
mas seus servicos religiosos se apresentam também para as ques-
toes financeiras como elementos essenciais da fé. As Igrejas pen-
tecostais trabalham em favor da valorizagao das relagdes pessoais,
gerando aumento de autoestima, de subjetividade e aumentando
o impulso empreendedor, além de ajuda mdtua com o estabeleci-
mento de lagos de confianga e fidelidade. Dentro dessa realidade
¢ cada vez mais vital para a credibilidade da Igreja e da Animagao
Missiondria o testemunho de didlogo com o mundo pentecostal,
como com as religides nao cristas.

Entre outros aspectos, podemos aprender na nossa metodo-
logia no campo da AM e V das Igrejas Pentecostais, o zelo pela
dimensao Universal e local do antncio do Evangelho, a presenca
nos meios de comunicagio social, a utilizagio de uma linguagem
utdpica, que provoque e chame a responder aos desafios da vivén-
cia da fé na sua situagio concreta.

Como discipulos missiondrios temos a tarefa que todas as
Igrejas locais se conscientizem da missao universal, como horizon-
te constante de todo o trabalho pastoral e nao apenas com a preo-
cupacio da diminuicio dos catdlicos. Trata-se de envolver pessoas
numa prdtica ética, feita de amor radical gratuito universal, fun-
damentada na ética de £ em Deus Pai. Sua dimensio existencial é
a fraternidade, esséncia da missio. A missio, nao ¢ fechada em si
mesma, aos adeptos, mas ¢ aberta ao mundo, no envio além-fron-
teiras. “Aqui descobrimos outra profunda lei da realidade: Que a
vida se alcanca e amadurece 4 medida que ¢ entregue para dar vida
aos outros. Isso ¢ definitivamente a missao” (DAp 360).
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