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Introduccion

Uno de los esfuerzos que cada dia se hace en la evangelizacion es el de la inculturacion de la Palabra
de Dios. Efectivamente, el documento de la Pontificia Comision Biblica, “La Interpretacion de la Biblia en la
vida de la Iglesia” afirma:

Al esfuerzo de actualizacion, que permite a la Biblia continuar siendo fecunda a través de la
diversidad de los tiempos, corresponde el esfuerzo de inculturacion, para la diversidad de lugares, que
asegura el enraizamiento del mensaje biblico en los mas diversos terrenos. Esta diversidad no es, por lo
demas, jamas completa. Toda cultura auténtica, en efecto, es portadora, a su modo, de valores universales
establecidos por Dios.

El fundamento teolégico de la inculturacién es la conviccion de fe, que la palabra de Dios
trasciende las culturas en las cuales se expresa, y tiene la capacidad de propagarse en otras culturas, de
modo que pueda llegar a todas las personas humanas en el contexto cultural donde viven®.

Este esfuerzo de inculturacién no es nuevo, ya la primera traduccion de la Biblia hecha por los LXX lo hizo
en Alejandria en su tiempo. Asi, el documento de la Pontificia Comision Biblica continua:

La primera etapa de la inculturacidn consiste en traducir en otra lengua la Escritura inspirada. Esta
etapa ha sido franqueada ya en tiempos del Antiguo Testamento, cuando se tradujo oralmente el texto
hebreo de la Biblia en arameo (Ne 8,8.12) y més tarde, por escrito, en griego. Una traduccion, en efecto,
es siempre méas que una simple transcripcion del texto original. El paso de una lengua a otra comporta
necesariamente un cambio de contexto cultural: los conceptos no son idénticos y el alcance de los
simbolos es diferente, ya que ellos ponen en relacién con otras tradiciones de pensamiento y otras
maneras de vivir2,

La oracion es el principal medio para entrar en comunicacién con la divinidad en la gran mayoria de
las distintas tradiciones culturales. Por ello los Salmos (la oracion de Israel) es un medio muy adecuado para
descubrir el esfuerzo de inculturacion hecho por los LXX; mas precisamente, el Salmo 130 es
particularmente apto para ser estudiado desde éste punto de vista, porque se trata de una suplica individual de
perddn, que se abre a una dimension comunitaria, a causa de una situacion de pecado, que incumbe la
humanidad entera. A partir, pues, de un analisis riguroso de la forma en la que los LXX han buscado de
traducir el Salmo 130, trataremos de descubrir su esfuerzo por inculturar la Palabra de Dios en el ambiente
helenistico.

En nuestro estudio del texto del Salmo 130 (129) predominara el acercamiento intratextual e
intertextual. Este consiste en poner en relacion un texto con otro u otros porque contienen semejanzas de
contexto, de intencion, de léxico o de contenido, bien sea al interno del Salmo 130 del TM como del SI 129
de la versién de los LXX y dentro del libro del Salmos (estudio intratextual) o bien fuera del libro (estudio
intertextual). Para ello, después de haber trabajado sobre la critica textual, analizaremos el pasaje del Salmo
130 en el TM y la traduccion e interpretacion del texto del Salmo 129 de los LXX buscando de descubrir las
semejanzas y desacuerdos entre la version de los LXX y el TM en cuanto al texto (la morfologia y la
sintaxis), la forma literaria (el género y las formas estilisticas) para finalmente descubrir la estructura del
salmo 130 en el TM y en la version de los LXX. Nos esforzaremos por estar atentos a las divergencias en
cuanto a los cambios de terminologia y las modificaciones relativas a la estructura del Salmo 130 del TM
hechas por los LXX. Veremos también las semejanzas y distinciones del Sal 130 en el TM y los LXX desde
el punto de vista del significado teol6gico para poder descubrir, en un segundo momento, ademas de los
cambios hechos, las posibles motivaciones, eventualmente ocasionadas también por la atencién al ambiente
socio-cultural hacia el cual el texto del Salmo 129 de los LXX estaba destinado, en un intento global de
traduccion e inculturaciéon del SI 130, que tom6 su forma real en el texto del SI 129 de la Septuaginta,
adoptado por la comunidad judia de Alejandria.

L J.A. FITZMYER, The Biblical Commission’s Document “The Interpretation of the Bible in the Church”. Text and
Commentary (SubBi 18; Roma 1995) 176.
2J.A. FITZMYER, The Biblical Commission’s Document, 177.
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1. El Texto del Salmo 130 en el TM y en los LXX3: problemas de Critica Textual

1. 1. El Salmo 130 del texto Masorético

130
“Una cancion de las subidas. niduna Y
M TPNTP SRR
De los abismos he gritado a ti, Yahveh: Sipa Ry IR 2
2 iMi Sefior, escucha mi voz! mawp AR MR
iEstén tus oidos atentos mmnp 5%

a la voz de mis suplicas de misericordia!
TR AN

%Si las culpas tomas en cuenta, Yahveh, ST M N
mi Sefior, ¢quién resistira? mrabpm -7{755_7-131
“Mas junto a ti esta el perdon, TR 'W,'g%,’

para que tu seas temido.

T, R e
wRl Ny
PRI 11277
IIND W
“paY ovmiin
Pp2% o

°He aguardado a Yahveh,

ha aguardado mi alma

y en su palabra he esperado.

®Mi alma esta (expectante) hacia mi Sefior
mas que los centinelas hacia la aurora,
los centinelas hacia la aurora.

mmox S8 Sm
TOTT MTTEYT?
TR Y 127
SNTTIN TR XA 8
Rty Son

"Espere Israel en Yahveh

porque junto a Yahveh esta el amor,
y grande junto a él es la liberacion.
8Si, él liberara Israel

de todas sus culpas.

V.1:Enel Tgse lee :m1m P Rpm 12 XMIANT PpPon 1pon by SnRmNT RO
Canto que se ha dicho sobre las gradas del abismo. De la profundidad te invoco, Sefior®.

El Tg traduce 2°prayn con 21N abismo, diluvio, mar: haciendo referencia al abismo acuatico subterraneo,
al cual, segln el Tg, se refieren igualmente los titulos de los Salmos de la ascensién®. También nétese que
“abismo” se encuentra en el Tg al singular como en B C P''° distinto del TM que se presenta al plural®.

- En la segunda parte del v. 1, Gianni Barbiero remarca, justamente, que el problema de fondo para la
interpretacion del salmo es la interpretacion del perfecto en el v. 1b (3'n87p), asi como al v. 5 ('m'?zjin,
M, 0Mp). Si el perfecto tiene valor de pasado, entonces el salmo es un salmo de accion de gracias. El
salmista cuenta su experiencia pasada de sufrimiento, que termina cuando Dios ha dado respuesta a la
suplica. Entonces dirige a Dios la accion de gracias y cuenta a los demas su caso para que sirva de ejemplo y
esperen en el Sefior. Barbiero cita a Weiser y Weber que comprenden el Salmo 130 de esta forma. Asi pues,
el salmo se alinearia con el Sl 66,17; Gn 2,3; Sl 40,2. Si al contrario, continua Barbiero, los cuatro perfectos
tienen valor de presente, entonces el salmo es una lamentacion: Dios todavia no ha dado respuesta positiva a

3 Consideramos aqui como Septuaginta (traduccion de los LXX) los libros contenidos en la edicion de A. RAHLFS,
Septuaginta, 1d est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes (Stuttgart 1935). Esta, en general, coincide con los
libros que transmiten los cddices unciales mas antiguos (Vaticano, Sinaitico y Alejandrino).

4 Cf. G. LENzI, | salmi del pellegrinaggio. Shirei ha-Ma’a lot (canti dei gradini) (Roma 2000) 178-179.

5> G. BARBIERO, | Salmi delle Ascensioni (Roma 2010) 82.

& Ver el aparato critico de D.M. STEc, The Targum of Psalms, Translated with a Critical Introduction, Apparatus and
Notes (The Aramaic Bible 16; Collegeville 2004) SI 130,1a.
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la oracién. El salmista espera en el futuro. Barbiero, citando a Schmit, afirma que el salmo no narra que Dios
haya liberado el salmista o el pueblo, como es tipico de los salmos de accion de gracias. Ademas, dice
Barbiero, el v. 1a visto en paralelo con el perfecto de 5'nX7p2 sigue un imperativo (RY2Y) y un yusivo
(mmim). Los dos verbos indican que la suplica no ha encontrado todavia respuesta positiva. Ciertamente,
que se podria entender el v. 2 (o también los v. 2-4) como un discurso directo: citacion de la oracidn hecha
por el salmista. Sin embargo, aungue si se podria entender como una oracién de accion de gracias, junto a la
mayoria de los autores Barbiero prefiere entenderla como una lamentacidn, por tanto, viendo los perfectos en
relacion al presente. Barbiero termina afirmando:

A mio avviso forse si puo intendere il perfetto, nei quattro casi, come un’azione iniziata nel
passato che perdura nel presente. Esso esprimerebbe la durata dell’azione. Non ¢ solo adesso
che il salmista prega o spera: gia da molto tempo egli lo sta facendo’.

Nosotros seguiremos éste Ultimo punto de vista.

V. 2:Enelv. 2ay 3b se encuentra )X, que algunos autores quieren eliminar por motivos de ritmo (Brigs,
Buhl, Gunkel, Tournay, Oesterley, Jacquet...)8, o ven una variante introducida por un error de escritura, etc®.
Allen, al contrario, da a entender que con ello el salmista mas bien quiere representar la relacion patrén-
esclavo, como en el Sal 123,2%°. De nuestra parte, dado que no pone problemas desde el punto de vista
textual preferimos mantener el texto tal cual como aparece en el TM.

- Enel TM leemos 3nn 5195 miawp 7y mmnn diferentemente de 11QPs® que interpreta distintamente
5 mM2Yp 12N R 1N (esté —por favor— tu oido atento[s] a mi), haciendo una transformacion del plural
“oidos” en singular y aparentemente también deja caer a un lado la referencia “a la voz de mi suplicas de
misericordia”. El TM y los LXX y otras versiones antiguas mantienen el plural, es posible que la lectura del
TM sea anterior en este caso a la de Qumrant!, En cuanto a*1mmn 595 el TM contiene el plural pero los
LXX y las versiones mantienen el singular (ei¢ T dwvny thg denoewg wov).

V. 3:m falta en algunos manuscritos de las versiones (Syriaca, Vetus Latina y Araba). 238 los fragmentos
de Geniza del Cairo con otros numerosos manuscritos leen en lugar de “J7% el tetragrama (7m1°)'2, pero se
trata, seguramente, de correcciones al TM.

V. 4: 2 tiene un valor adversativo'®.

- El Tg en lugar del verbo X7, “temer”, emplea el verbo arameo ", “ver, aparecer”, como los manuscritos
B C M P10 que se puede traducir: de forma que ti seas visto'*. Se observe que es facil confundir en hebreo
temer X7y ver 1IX".

- X7 leido por LXX, Sym., Theod. y la Vg es €veker tod vopou oov o €vekev Tob Ovopatéds cou. R
“temer”, termino sospechoso a causa de una mala lectura de *n™> en el v. 5. ">, que sobrecarga el v. 5 se
ha llevado al v. 4b, en lugar de X730, que lo precede. Las versiones varian reflejando poca familiaridad con
N7IM que es un hapax del de laraiz X7 al nifal'®, ya que el verbo aparece sélo al participio en el ATY. En

" G. BARBIERO, | Salmi delle Ascensioni, 82-83.

8 Cf. L. JACQUET, Les Psaumes et le caeur de I'homme. Etude textuelle, littéraire et doctrinale 111 (Paris 1975-1979) 500.
9 Cf. J. CALES, Le livre des psaumes 1 (Paris 1936) 494.

10 Cf. L.C. ALLEN, Psalms 101-150 (WBC 21; Waco 1983) 192.

11 Cf. L.D. CrRow, The Songs of Ascents (Psalms 120-134). Their Place in Israelite History and Religion (SBL 148;
Atlanta 1996) 85.

12 Cf. el aparato critico de la K. ELLIGER — W. RUDOLPH (edd.), Biblia Hebraica Stuttgartesia (Stuttgart 1967-1977) Sl
130,3.

13 Sobre el uso de 3 vease edemas J. MUILENBURG, “The Linguistic and Rhetorical Uses of the Particle "> in the Old
Testament”, HUCA 32 (1961) 135-160.

14 Cf. Aparato Critico de D.M. STEC, The Targum of Psalms, Sl 130,4.

15 L. JACQUET, Les Psaumes et le ceeur de I'homme, 501.

16 Cf. J. GOLDINGAY, Psalms 111 (Gran Rapids, MI 2008) 521.

17L.C. ALLEN, Psalms 101-150, 192.


http://librivision.biblico.it/LVPIBbin/LibriVision/lv_view_records.html?SESSION_ID=1277266272_1096689772&DB_ID=1&lv_action=LV_Search&SEARCH_TYPE=QUERY_CCL&CCL_QUERY=TI%20%0A%09%09Word%20Biblical%20Commentary%20&HTML_SEARCH_TYPE=EXPERT
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realidad confunden X710 ]:_Jr_:? por 71N ]:JDB, obteniendo el resultado reportado por la VVg: “propter legem

tuam 8

V. 5: El Textus Masoreticus aparece al inicio sobrecargado: el v. 5b parece ser una repeticion del v. 5a.
Efectivamente 11QPs? indica la pérdida de una palabra®®. En el TM al v. 6a falta el verbo, y el v. 6¢ repite el
v. b. Las versiones antiguas, contienen un texto distinto por ejemplo G presenta en el v. 6 esta version:

6 Aamioer M Yuyr pov EmL Tov kpLov
amo puvAakfic Tpwlng PéxpL VukTOC
amod dpuiakfc Tpwiag eATLoaTtw Iopand éml tov klpLov.

Y la Vulgata:

S speravit anima mea in Domino
® a custodia matutina usque ad noctem
speret Israhel in Domino.

El v. 6 G toma un poco del v. 5y un poco del v. 7 del TM, unificando el TM 6ab en una sola proposicion
(AAmioer N Yuxn pov émi tov kuprov), entendiendo la preposicion 11 en sentido temporal, en lugar de un
sentido comparativo, y el termino 0 MW como “vigilia de la aurora”, en lugar de centinelas y elimina la
repeticion de 6¢ uniéndola a 7a.

En 11QPs? falta el 1 de 11275 en 5c y afiade en 6a *5°m, imperativo femenino hifil de 51 que no
se encuentra en el TM, supone un texto: espera, mi alma en el Sefior?.
El Targum nos presenta una interpretacién distinta:

MR PR WBY PP M enes S
maen T R M RSN D)
28793 1277 R27pPH T Nxoeb

Los centinelas segun ésta interpretacion serian los sacerdotes del templo?2.
Los autores han buscado multiples soluciones al laberinto proponiendo algunas correcciones al texto.
Proponemos solamente las mas conocidas iniciando por Gunkel, Buttenwieser y otros corrigen el v. 5 de ésta

forma:
M P °
275wy P
209R5 WDy PP

Los vv. 6-7 de su parte S. Porub¢an en un articulo sobre el salmo 130 propone el siguiente texto:

n5MIT 13T M e °
2mpab o RS wey NP

Pero la propuesta mas original es de Jacquet con el fin de ver una progresion gradual propone de leer en v.
4b junto con el v. 5b obteniendo como resultado:

18 J. CALES, Le livre des psaumes, 494.
19 J.A. SANDERS, The Psalms Scroll of Qumran Cave 11 (11QPsa) (Discoveries in the Judean Desert 4; Oxford 1965)
26.
20 G. BARBIERO, | Salmi delle Ascensioni, 84.
2L Traduccidn,
5 Espero, o Sefior, mi alma espera y prorrogo su gloria
Mi alma espera el Sefior mas que los centinelas en las vigilias de la aurora,
los cuales vigilan para ofrecer el sacrificio de la mafiana.
22 G. LENzI, | salmi del pellegrinaggio, 184.
2 Cf. R.R. MARRS, “A cry from the depths. Ps 130”, ZAW 100 (1988) 84.
24 Consultese S. PORUBCAN, “Ps 130, 5-6”, VT 9 (1959) 322-323.



42 Mais non, prés de toi est le pardon:
452 de |a sorte, j ‘espére!

56¢ oui, mon ame espére en YAHVE,
et je suis s(r de sa parole!?®

Barbiero, después de citar a los autores Porubc¢an, Jacquet y ademas J. Tromp que propone:

1275 ) e M e S
apab ornun 3RS wp nbmi
mmoR Sxae S pab oy 7

Barbiero termina indicando que el TM representa la lectio difficilior que puede tener un sentido aceptable ya
gue la repeticion es una caracteristica peculiar de los salmos de la ascensién que debe de entenderse como un
elemento estilistico®®. El problema no se termina, porque aunque si se acepta el TM tal cual, surge el
problema de cdmo interpretar M1 como vocativo 0 como objeto directo. Ravasi sin hacer correcciones al
TM traduce como vocativo M y justifica los cambios de la segunda a la tercera persona en los verbos
como indicio de intensidad:

lo spero, Jahweh;
spera I’anima mia;
attendo la sua parola?’.

De nuestra parte, siguiendo las indicaciones de Barbiero preferimos interpretarlo como objeto directo
apoyados en el Sal 25,5.21; 40,2; 52,11 y ademas porque al final del capitulo (v. 5¢) se habla de Dios
utilizando la tercera persona (172751)%.

V. 6: 11QPs? ">t contiene un verbo hifil imperativo femenino singular de la raiz 5r° al inicio del v. 6
que falta en el TM%,

-9p2% ommw 9pab ommun se debe de entender como una frase nominal (cf. Jue 5,9), en cuanto a la
proposicion 12, la entendemos en sentido comparativo y la repeticion de forma enfatica®.

V. 7: 5 en las versiones aparece traducido como si fuera un yusivo, en cambo es un imperativo piel.

V. 8: Xam inaugural contiene un valor enfético®.

25 Cf. L. JACQUET, Les Psaumes et le caeur de I'homme, 498-501.

% G. BARBIERO, | Salmi delle Ascensioni, 84.

27 G. RAvAsi, Il Libro dei Salmi 111 (Bologna 1997) 636.

28 G. BARBIERO, | Salmi delle Ascensioni, 84.

29 Ver aparato critico de J.A. SANDERS, The Psalms Scroll of Qumran Cave 11, 29.

30 Cf. L. ALONSO SCHOKEL — C. CARNITI, | salmi Il (Roma 1993) 696.

31 Cf. C.C. KEeT, A study of the Psalms of Ascents. A Critical and Exegetical Commentary upon Psalms CXX to
CXXXIV (London 1969) 81.
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1. 2. El Salmo 129 de la version de los LXX

129 PKO®’

! "Q8N oV dvaPobudv. ! Cancién de las subidas.

, ’EK B“G’éw,‘/ éKéKP“EfC oc, K‘}pLG' Desde las profundidades he gritado a ti, Sefior:
KUPLE, €LOKOLOOV TNG (b(,L)VT]Q Mou’ 2 iSEﬁor, escucha m| voz!
yernBfitw T& WTd 0oL TPOOEXOVTY, iEstén tus oidos atentos
elc v dwviy tig defoews pov. a la voz de mi stplica.

% &w avoulag mapatnenon, klpie, 3Si observas las iniquidades, Sefior,
kUpte, Tl brooTioeTaL; Sefior, ¢Quién resistira?

* Gt Tepd ool 6 LAaopdg Eotiy. *Mas cerca de ti esta la expiacion.

® éverev 10D vopoU oov UMépeLrd oe, KkipLe, SA razén de tu ley te he esperado, Sefior,
bméuewver 1 Yuyn pov el tov Adyov cou. mi alma ha esperado en tu palabra.

® fixmoer f) Yuxn pov émi Tov klpiov % Mi alma ha esperado en el Sefior
amo pulakiic Tpwlag PéxpL VUKTOC desde la vigilia de la aurora hasta la noche;
amo puakfic Tpwleg éAmodtw Iopani éml tov kOpov. desde la vigilia de la aurora Israel espere al Sefior.

7 &t mapd 1)) kuple 1O €Aeoc, "Porque cerca del Sefior esta la misericordia,
Kol TOAAT Tap’ bt ADTPWOLE, y cerca de él la abundancia del rescate,

8 kol adtog Avtpdoetal tov Iopamh 8y €él redimira Israel
€K TROGV TV GropLady ahtoD. de todas sus iniquidades.

En el andlisis de los manuscritos nos limitaremos Gnicamente a las variantes que nos presenta Alfred Rahlfs
en el aparato critico sobre el Texto de los LXX en Psalmi cum Odis®*:

V. 1: oe (acusativo) que aparece en el S LP* A", Otros manuscritos presentan un dativo ooi: L"(Sy?).
Algunos, en cambio proponen mpog ce: R, ad te La Ga. Es preferible oe en base a la critica “externa” a causa
de la autoridad de los manuscritos que lo representan. En efecto es posible que el cambio del dativo podria
haber sido una correccion de los copistas para mejorar el griego y concebirlo de forma mas clasica ya que “la
evolucion de la lengua griega tiende a la eliminacion del dativo. Este caso ha desaparecido en el griego
moderno™3,

V. 2: ¢ ¢wric (genitivo de ¢pwrm, fic, n: “sonido”, “ruido”, “voz”, “palabra™) que va de acuerdo con el
Textus Masoreticus (*bﬁp). En cambio en algunas versiones aparece tn¢ mpooeuyng (genitivo de mpooeuyn, fic,
n “orar”) en He Ay tnv mpooevyny (al acusativo) en R”. Ademas 22 dos stichi aparece en La® Ga AyHe A
yenunoenS SaR" T 1219°. Se constate que tfigc dwriic €S un término mas impreciso de tn¢ Tpooevyng O
v Tpooevyny, pero se debe preferir la version que va de acuerdo con la masorética puesto que representa la
lectio diffcilior.

V. 3: Gvopiag mapatnpnon traducido por La®en iniquitas adsistit en LP cambia dvoploc (acusativo plural de
avopla: “quien vive sin ley”, “inicuo”, “violento”, “malo™) por avoutlaic (dativo plural) es igualmente un
cambio del acusativo por el dativo como ya hemos observado anteriormente. Otro cambio se ve en
mapatneione de LICDThtPRS: el verbo mopatnpéw (“ver cuidadosamente”, “ver de cerca”, “remarcar”,
“observar”, “darse cuenta”) cambia de la voz media mapatnprion a la activa mapatnpriong. Segun los criterios
de critica interna es mas adecuada la voz media, porque si bien tiene un significado activo, éste se distingue
de la voz activa en cuanto expresa un proceso verbal que, a los ojos del sujeto, tiene un interés intimo y

32 A, RAHLFS, Psalmi cum Odis. Sptuaginta, Vetus Testamentum Graecum, Actoritate Academmiae Scientiarum
Gottingesis editum X (Gottingen 21967) Sl 129.
33 M. ZERWICK, El Griego del Nuevo Testamento (Instrumentos para el estudio de la Biblia 2; Estella 2006) § 51.
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personal, bien porque le afecta especialmente, bien porque entra en su esfera de dominio®. Ademas el
cambio propuesto por LUDTht’R¢ puede ser considerado una correccion del texto ya que en el griego tardio
de los LXX la voz pasiva y media no estan claramente demarcadas®.

Por dltimo, faltan en La® el primero y segundo kipte y en Sa el segundo; probablemente a causa de
que los copistas han considerado el texto demasiado cargado de la palabra k0pie y han querido simplificarlo.

V. 4: moupee ool (dativo: “a” o “por el lado de”, “al lado de”, “cerca de”, “con”) viene cambiado en mopi cov
en LP*RC (genitivo: “de”, [el lado de]) en donde vemos la tendencia a eliminar el dativo, utilizando el
genitivo que da un significado de pertenencia al término siguiente y refuerza toda la frase®.

V. 5: €vekerv 10D vopov cov que interpreta el Textus Masoreticus, con un ket en R™ Uulg y un eveka en el
manuscrito mindsculo 2017. De ésta forma se descifra el Textus Masoreticus X710 con vouov (“ley”) sobre
todo en R” GaHi. En cambio se descifra por ovopatog (“nombre”) en S* Sa-2017 L"’-Su A” cambiando
completamente de significado a causa posiblemente de un error de los copistas®’. Ze falta en S como en el
Textus Masoreticus. Kupie falta en La®. El tov Adyov del Textus Masoreticus se cambia en tov véuov en S’
55; pero toug Aoyoug se ve en He®, Otra variante aparece en la Gltima parte del versiculo, couv se muda
avtov en S 2017 (uid; non Sa) La® Ga como el Textus Masoreticus.

V. 6: La primera y la segunda parte se unifica en un solo stichus en Sa-2017 (Sa omite el primer ¢pviokng) y
AAmoer se sobre entiende distintas veces en el Textus Masoreticus. Otra pequefia variante se ve en el
minusculo 2017, donde falta el primer articulo definido masculino singular tov. MexpL en cambio se envia
después de kot en A’. Ademas el tercer stichus falta en S. El segundo &nd ¢puiaxfic mpwieg falta en La® Ga
seguramente a causa de la tendencia general de los copistas de simplificar el texto®. Después del segundo
Tpwieg la versién Sy afiade una repeticion de peypL vuktoc. El segundo émi tov klpiov falta en la version
Ga(non Uulg)“.

V. 7: La primera diferencia que encontramos es que en la primera parte del versiculo aparecen dos stichi en
Sa-2017 R” Ga SyHe A y uno solo en S T 1219. Después mapi t¢ kupiw Se cambia al genitivo (mepd tov
kuptov en Sy™R° 1219 probablemente para “actualizar” el texto (se note de nuevo la tendencia a eliminar el
dativo). Otro cambio se hace afiadiendo después de eieog el verbo estiv en A y en distintas versiones
Latinas. Por Gltimo en R*(pero R® contiene el dativo-tw) y 1219, map’ adtw es cambiado en map’ adrov
mudando una vez mas la preposicién del dativo al genitivo.

V. 8: También aqui hay una diferencia entre el nimero de los stichi entre el minisculo 2017 Ga Sy A que
presentan dos y S Sa R” The 1219 que presenta uno solo stichus. Otra pequefia diferencia es el adtod
(genitivo) referido a IopanA se cambia al genitivo plural adtwr en el minusculo 2017, la version de La®y la
recensiones de LP*He, probablemente a causa del plural que le precede referida Israel entendido como
‘personas que se conducen en el mal’*.

34 Por esta misma razon, también se encuentra a la voz media el mismo verbo mapotnpéw en el Sl 36,12 con sujeto 6
OUOPTWAOG.

% F.C. CONYBEARE — S.G. STOCK, Grammar of Septuagint Greek (Boston 1905) § 83.

% |a frase completa recita, 11 mopd cov 6 LAmopdc oty (mas de ti es la expiacion).

37 Cf. C.C. KEET, A study of the Psalms of Ascents, 77.

3 Es interesante ver la comparacion desde el punto de vista lexical entre el TM y los LXX de Mozley en éste versiculo
para una mayor clarificacion. Cf. F.W. MozLEY, The Psalter of the Church. The Septuagint Psalms compared with the
Hebrew, with various notes (Cambridge 1905) 177.

39 Vesco habla de herrores de “dittographie”. Cf. J.L. VESCO, Le Psautier de David. Traduit et commenté 1l (Paris 2006)
1222,

40 Es dificil evaluar las distintas versiones, se podria pensar, por ejemplo, en un texto griego que las versiones han
modificado para hacerlo més similar al texto hebreo, o también en un texto en el que la gramatica y el vocabulario han
sido cambiados para hacerlo mas “moderno”, o “actualizado” en una determinada época, etc. Las diferencias,
gramaticales y de significado teolégico entre el TM y los LXX las veremos cuando haremos la exégesis del texto.

4 Cf. Ez 11,20-23; 37,22-23.
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2. Traduccion e interpretacion: el TM y el Texto de los LXX

2.1. Semejanzas y desacuerdos entre la version de los LXX y el TM
2.1.1. Indagaciones textuales: la morfologia y la sintaxis

Desde el punto de vista morfologico y sintactico el Salmo 130 no presenta grandes dificultades pero
los v. 4-6 se muestran, repetitivos, no claros y es en donde el texto de los LXX difiere del TM. El salmo 130
del TM se encuentra compuesto de 11 frases verbales y 6 nominales. En cambio, en la versién de los LXX, el
Texto del Salmo 129 cuenta con 11 frases verbales y 2 nominales. Los verbos principales en el TM aparecen
en la cuadro nimero 1y del Salmo 129 de los LXX en la cuadro 2.

Cuadro 1
V. 1R9p
V. 2 uny, mnan
V. 3 nun, Ty
V. 4 X7N
V. 5°mmp, R, nbmn
V. 75m
V. 8 o

Cuadro 2
. 1 &céxpatd

. 2 eloakovoov, yerndtw

. 3 Tpatnprion, LTooTNoEToL
.4 &otwy,

. 5 Oméperva, vmépeLver

. 6 fAmLoey, éATLodTw,

. 8 Autpdioeta.

< < << <K<K KL

En cuanto a los verbos*, sea en Salmo 130 del TM como en la version del salmo 129 de los LXX
encontramos el mismo nimero de verbos que marcan las acciones principales.

Los verbos al gatal del TM, los LXX los traducen con verbos aoristos. Efectivamente la forma del
gatal sefiala primeramente un evento como acaecido (aspecto perfectivo) en el pasado (tiempo pretérito) con

42 para analizar los verbos del SI 130 (TM) tendremos en cuenta algunos principios generales, en poesia la eleccion de
las formas puede estar dictada por consideraciones que no necesariamente son gramaticales, por ejemplo por razones
simétricas. También puede suceder que una forma que tenia un valor preciso lo pierda en un segundo momento.
Finalmente, en el texto masorético, cualquier cambio grafico puede desnaturalizar una forma completamente. Ademas,
en las formas temporales hebreas se expresa a la vez el tiempo (presente, pasado y futuro) y ciertas modalidades de
accion o aspectos que son, unidad y pluralidad de accion, segin que la accion se represente como Unica o repetida; la
accion puede presentarse como realizdndose en un instante o en un tiempo mas o0 menos largo. Estos dos aspectos son
analogos y se expresan mediante las mismas formas. Algunos verbos pueden tener uno u otro aspecto segun los cambios
de sentido de acuerdo a las circunstancias. Una accion repetida o continua puede estar representada en forma global, y
entonces se trata como si fuese Unica o instantdnea. Ademés del aspecto, ciertos verbos pueden expresar algunas
modalidades como, poder, deber, querer. Por otro lado, la lingiistica moderna distingue dos tipos de modalidad, la
epistémica y la deontica. Epistémica, expresa la necesidad o la posibilidad de la verdad de una proposicion y otras
actitudes subjetivas hacia ella (matices més detallados de esta modalidad son, declarativa, supositiva, asertiva y
dubitativa). Dedntica, se refiere a la realizacion de cuanto se ha dicho en la proposicion. Esta categoria expresa la
funcién obligatoria, optativa, exhortativa, volitiva, precativa, permisiva, autoritativa y la de aptitud. Para saber méas
sobre el tema véase el articulo de Giando, A. GIANTO, “Mood and Modality in Classical Hebrew”, 10S 18 (1998) 183-
198.
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un aspecto durativo®: *nX9p indica que el sujeto de la accién ha gritado y sigue gritando (accion repetida);
mp, TP, el salmista ha esperado en el Sefior y sigue confiando en €l de forma insistente en el tiempo
(accién que continua); *nmi el verbo expresa la misma idea que sera confirmada dando un sentido de
seguridad de estar con el Sefior en el v. 6 expresado mediante las frases nominales*. Los verbos equivalentes
que se encuentran en el SI 129 de los LXX (éxékpaia, Oméuelva, vmépelver, Hamoer), usan el aoristo que
caracteriza la accién en si misma y por si misma, sin indicaciones precisas de tiempo o de aspecto. El aoristo
en nuestro salmo expresa de la parte del orante una accion sin tener en cuenta de la duracién, es decir se
considera como accién en cuanto tal. Dado que el aoristo no nos dice nada sobre el tiempo relativo, éste se
debe deducir del contexto, aqui podemos hablar de “aoristo dramatico”™®, a raiz de una situacién creada a
causa de “las iniquidades” (Gvoulag) que hacen sentir al orante en una situacion enigmatica de “los abismos”
(Babéwv). Estos verbos (éxékpata, bmépeLva, UméueLver, fidmioer) se podrian muy bien traducir en presente. De
esta forma podemos interpretar que el aspecto de duration que se deduce del contexto en el TM, no cambia
en la traduccion de los LXX.

Los verbos imperativos del TM que se refieren al modo volitivo se emplean, sobre todo, para una
“accion inmediata” que se debe de realizar hic et nunc*, formulados con las formas verbales mung y Sm
tienen su equivalencia en los LXX con los verbos eioakouoov y éAmioatw que se encuentran en imperativo
aoristo activo. En realidad eso, en griego, expresa indeterminadamente la accién pasada 0 momentanea*’. El
orante ha iniciado invocando a Yahveh, ha pedido ser escuchado -y continta haciéndolo— dirigiéndose al
Sefior con “escucha” (elodkovoov) y ademas incita®® a Israel que “espere” (éAmiodtw) en su Dios.

La dificultad més grande que encontramos cuanto al sistema del uso verbal de nuestro salmo,
aparece en la manera de interpretar las formas yiqtél ya que éste puede indicar tanto el presente, el futuro
como el tiempo genérico. El yigqtél es una forma que de por si indica la modalidad que es la expresién de la
actitud del hablante. El tiempo y el aspecto vienen del contexto®. En el SI 130 hay dos yiqtdl con valor de
futuros en el v. 3, MY y en el v. 8, m72. Estos verbos estdn traducidos en el SI 129 (LXX)
correspondientemente por vmootnoetal Y Avtpwoetet. Un yiqtdl se ha descifrado en el v. 2 como imperativo
dado que tiene un valor de yusivo en el TM, (73*1n), expresando el deseo® de la parte del orante hacia
Yahveh que sus “oidos estén atentos a la voz” de la suplica y los LXX han traducido con imperativo aoristo
pasivo (yernfitw)®. Y uno contiene un valor de subjuntivo puesto que en el TM aparece después de la
conjuncioén &R, en el v. 3, amun, traducido por mapatnpenon. Todo lo anterior demuestra que el valor de los
verbos hebreos no correspondia siempre con el valor que se les atribuia en griego. Esta es, pues, una primera
dificultad a la que los traductores de la Septuaginta tuvieron que enfrentarse. Otra grande dificultad surge
con el verbo X711, que en el texto del SI 129 de los LXX no ha sido traducido y que ha dado como resultado
una version distinta del Salmo 130 del Textus Masoreticus. X710 ha sido interpretado no como verbo sino
mas bien como sustantivo tod véuou couv (“tu ley”). En donde oou se referida a kipie, apareciendo, de éste
modo, una frase completamente distinta de la que presenta el TM y con un sentido completamente diferente.

Los verbos que se encuentran en el TM en 12 primera persona singular son tres (v. 1 "AR=P, N™1P; V.
2 'nbmi), en cambio, Gnicamente dos en griego (V. 1 éxékpefe; V. 5 bmépewva). Los verbos en la 32 persona
singular con sujeto “mi alma”, se localiza uno en hebreo (v. 5 7MP) + una frase nominal (v. 6) y dos en
griego (v. 5 Oméuewvd, v. 6 §AamLoer). En consecuencia, resulta que el TM enfatiza mas el caracter personal
que el texto de los LXX.

43 Cf. P. JOUON — T. MURAOKA, A Grammar of Biblical Hebrew, § 111-112.

4 El sentido lexical de las formas derivadas, en el contexto, puede clarificar las varias combinaciones aspectuales
(puntual, durativo, resultativo...) que ayudan a comprender mas el significado Teoldgico del Texto.

4 Cf. M. ZERWICK, El Griego del Nuevo Testamento, § 258.

4 Cf. P. JOUON — T. MURAOKA, A Grammar of Biblical Hebrew, § 114 m.

4T W. G. RUTHERFORD, First Greek Grammar. Syntax (London 1912) § 229.

“8 Que en el imperativo hebreo 5m» deja entrever una modalidad dedntica con una funcion exhortativa.

49 Cf. P. JOUON — T. MURAOKA, A Grammar of Biblical Hebrew, § 113 o.

50 "Deseo"” que corresponde seglin nuestras categorias gramaticales a una “modalidad dedntica con funcion optativa”.

51 Ademas, en el Salterio, 71 con el sentido de yusivo en el TM, se traduce en los LXX con yevnditw significando
“sea” en Sal 34,6; 108,13.19; 118,76; 118,80.
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Los verbos que contienen el sujeto a la segunda singular en el TM son tres (v 2. umY, v. 3 U, v.
4 X7M), en los LXX son dos (V. 2 elodkovoov, V. 3 mapatnpnon), ademas se puede incluir “tus oidos” que se
encuentra a la 32 f. plural en el TM (v. 2 7131m) y 3 singular en los LXX (evnprtw), y “é1” (v. 8 1727) en los
LXX (v. 8 Avtpwoetar) todos se refieren a Yahveh. Por tanto, el TM resalta una mayor insistencia en la
relacion personal con el Sefior. Ademas la forma de dirigirse al Sefior cambia, en el TM viene invocado con
tres formas distintas 71 4 veces (w. 1b, 5a, 7a, 7b), una ves como ! (v. 3a) y 3 veces con la
denominacion de )X (vv. 2a, 3b, 6a), en cambio en los LXX no existe otra denominacion que la de Sefior
(kOprog) 8 veces (wv. 1b, 2a, 3a, 3b, 5a, 6a, 6¢, 7a). Asi pues, el TM manifiesta un lenguaje mas variado con
matices diversos que posteriormente indagaremos. Los verbos restantes a la 3% persona tienen como sujeto
Israel (en el TM v. 7: 5, en los LXX v. 6: éAmiodtw), Y un sujeto indefinido en la frase con interrogacion en
el v. 3 (TM: T ", los LXX: tig Umootroetat). Los objetos directos son “tu” una vez en el TM (v. 1) y 2
veces en los LXX referido a Yahveh. La diferencia aparece en el v. 5 dado que el TM y los LXX contienen
frases completamente distintas. Los dos Objetos directos restantes son: “iniquidades” (v. 3) e lIsrael (v. 8),
gue no muestran ninguna diferencia especial.

Del examen de los objetos preposicionales resulta que tenemos la misma cantidad: 11 enel TM y 11
en el texto de los LXX. ElI SI 130 (129) inicia y termina con frases introducidas por una locucién
preposicional utilizando la preposicion 12 (v. 1b, 8b), traducido por los LXX con ek (v. 1b, 8b), pero hay
una diferencia en el TM se emplea ésta misma preposicion una vez mas en el v. 6. Después viene la
preposicion '7 gue aparece 5 veces en el TM (v. 2c, 5c, 6a, 6b, 6¢), traducida por los LXX con eic
Unicamente dos veces (v. 2c, 5b). La preposicion oy tres veces (v. 4a, 7b, 7c), traducida
correspondientemente con Tapa + dativo (v. 4, 7a, 7b). Y por Gltimo, la preposicion ’7&5 (v. 7a), traducida con
émt (v. 6¢). En los LXX encontramos dos preposiciones mas armo (2 veces) y wéxpr (v. 6) que no
necesariamente traducen el TM. Ademas las funciones de las preposiciones en las frases en los vv. 5-6 no
son las mismas, depende de como la frase viene elaborada en cada uno de los textos.

Ha llegado el momento de dar un primer vistazo a las frases en el SI 130 (TM) y 129 (LXX), para
ello seguiremos el orden de los versiculos. Entre los vv. 1-3 y 8 existe una correspondencia literal del SI 130
(TM) en la traduccion de los LXX, en donde cada palabra ha sido traducida correspondientemente con otra
considerada como su equivalente, respetando, la forma y el significado gramatical del Textus Masoreticus.
En los wv. 4-6, las cosas cambian:

V. 4: Este versiculo en el TM se compone de dos frases, una nominal (nrj*'?t;g YD) y otra verbal (X730
1:_:?_3'?). En el Texto de los LXX el v. 4 es mas corto, contiene Unicamente una oracién verbal (6tv mopi ool 6
LAopdg €otiv) que traduce la primera frase nominal del TM pasando en seguida al versiculo siguiente.

V. 5: El Texto de los LXX posee 2 frases verbales: la primera frase inicia con una locucién preposicional la
cual hace hincapié en la ley, mas precisamente, en “tu ley” (tod vopov oov); el verbo vmépewva (indicativo
aoristo activo a la primera persona singular) tiene como objeto directo oe, referido a kipie que se encuentra
en vocativo dado que el orante lo esta invocando. La segunda frase verbal inicia con el mismo verbo pero
esta vez en tercera persona teniendo como sujeto n Juyxn pou y termina con otra locucion preposicional en
donde el orante menciona el objeto de la esperanza “tu palabra” (ei¢ tov Adyov cov). En el TM, en cambio,
se presenta de forma bastante repetitiva, en donde podemos evidenciar tres frases verbales:

mm, g
we) NP
PRSI 7279

En las dos primeras frases inician con el verbo gatal mp al piel, la primera teniendo como objeto directo
mm. Otra forma seria de interpretar en esta frase verbo + vocativo remarcando la insistencia de la
invocacion del orante con njn*sz. La segunda frase teniendo como sujeto "Wl y la tercera formada de
preposicidn + sustantivo + verbo a la primera persona del singular (*x;'szﬁn).

V. 6: En el SI 129 (LXX) encontramos, de nuevo, 2 frases verbales: la primera inicia con el verbo (himioer)
+ sujeto (f Yuyn pou) y tres locuciones preposicionales: 12 émi tov kOplov + 22 4o puiakfc Tpwiag + 32

52 Una posible traduccion seria, “He esperado jOh Sefior!”
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wéxpL vuktog, respetando el orden de las palabras de las frases hebreas. La segunda, al contrario, inicia con
una locucion preposicional (&m0 ¢viexfic Tpwiag) + verbo (éAmiodtw) + sujeto (Iopand) + locucion
preposicional (emi tov kOpiov). El verbo se encuentra al centro de las dos locuciones preposicionales en
donde se ve claro el paralelismo que da énfasis a la locucion preposicional o ¢purakfic Tpwieg que se repite
y se encuentra en el centro de todo el versiculo. De esta forma el orante hace remarcar la duracion —el
extenso tiempo de espera—y en donde también se deduce la agitacién en la espera. El verbo éAmioatw que
aparece repetido dos veces (al inicio de la primera frase y en medio de la segunda), ya graficamente
manifiesta la accion mas importante que el salmista quiere relevar en su oracién: esperar en el Sefior. EI TM,
por su parte, nos presenta una frase nominal caracterizada por la repeticion de o™ (2 veces) y Wg'zb (2
veces) que revela la tencidn y seguridad del orante al estar con su Sefior que rebasa la del centinela. Pero ésta
frase del TM tiene un significado completamente distinto al presentado por los LXX en el mismo versiculo
COmo veremos mas tarde.
V. 7: El texto de los LXX presenta dos frases nominales, en donde se distingue del TM solo en la primera
frase nominal, dado que las frases se separan distintamente. En los LXX el v. 7 inicia con 6t1 mapd T
Kuply T0 €Acog que forma una frase nominal auténoma que va unida a lo que sigue y no a lo que precede
como en el TM, en donde la misma frase (79777 M172"0Y™3) se une a lo que antecede (o) Sxaw Sm)
dando como resultado una interpretacion distinta de la de los LXX. La ultima frase se equivale en los dos
textos (M2 MY 737 - kal TOAAY Top” abTe AVTPWOLC).

Si no tenemos cuenta de la division de los versiculos podemos encontrar una equivalencia casi
perfecta en las dos textos, solo con pequefios cambios, pero estos cambios son substanciales como veremos
posteriormente.

Cuadro 3

129 PKO®’
mibppa vy 1 ’Q8N TV dveBedudy.

"Ek Babéwr ékékpatd o€, kipLe
kUpLe, elodkovoor Thg dwrfg wou

T TPNTP SR
21p3 MRy N 2

2w AR "IN
mnnn S5

MY ninyoN
ST M OTTY
amben Teyz
X (Y

T, TR
WD) Y,
PRI $372)
WIND wRl
P25 ovmin
TR22 BT

Mo SR Sm?
TeNT MRy
AR By M0

xR e N °
Py Hon

YeUnonTw T WTE GOV TPOOEXOVTE
elg Ty dwrny Thg denoewic pov.

& dvoplog Tapatnenon, kipLe,
kUpLe, TlG LTOOTNOETOL;
OTL Tapd ool O LAwopog éotiy,

5 ekev oD Vépov oov.

Umépewd oe, kipLe,

UTépeLver 1) Yuxn pou,

elc tov Adyov gou ® HAmioev.

M Yuxn pou émi toOv kipLov,

&m0 duiakfic Tpwieg wéxpL vukTdg,
&m0 dpuakfic Tpwlog.

eAmiootw Iopand €ml tov kupLov
OTL Topd TQ) Kuply TO éleog

s \ s A ey
Kol TOAAT, Top’ adTQ AVTPWOLG,
kol o0TOC AuTpwoetal tov Iopama

&K TRORY TAV avopLdy adtod.
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2.1.2. Indagaciones literarias: el género y las formas estilisticas

Por estilo se entiende aqui el modo como los autores han organizado el material linglistico. En
nuestro texto se trata de poesia, es decir es un texto organizado de forma métrica que se somete a una
disposicion en stichi y a una articulacion en estrofas. Mas precisamente, el SI 130 (129) es “una plegaria”
que se encuentra al interno de la llamada coleccion de “los Salmos de las ascensiones” (S| 120-134 TM)>
que a su vez se localiza dentro del quinto libro de los salmos (107-150 del TM)>.

La caracteristica de nuestro Salmo, al igual que los otros salmos de las ascensiones, se presenta en un uso
sistematico y constante de repeticiones de los elementos individualmente, y en la presencia de reclamos de
un salmo con otro®®. El salmo 130 (129) se califica como plegaria individual de suplica de perdén. La
invocacion ha sido provocada por una situacion de pecado, que se abre a la participacion colectiva. La
motivacion: la misericordia de Dios*®.

2.1.2.1. La estructura en forma de paralelismo y el nivel estilistico del Salmo 130 en el TM

En el analisis nos ocuparemos del SI 130 tal como nos ha llegado el texto en la forma del TM,
prescindimos, por tanto, de las distintas hipétesis presentadas por los autores para una posible reconstruccion
del Salmo en su forma original®’:

- La primera estrofa, se compone de 2 distichi (vv. 1b-2). El primero (v. 1b) esta marcado por el ritmo
de 3 + 3 acentos (metro masal) y el segundo por 3 + 2 acentos (metro gina). El verso inicia con
D prapnn, caracteristico de ello es el sonido del profundo: la m media la impresion de grande
profundidad, los sonidos i la imagen de una altura muy grande®. De esta forma, ya desde el motivo
introductorio se expresa lo que mueve, ahi abajo, al salmista que se encuentra en una situacion de
iniquidad (v. 3). Descubrimos una repeticion®® de *bip (2x) en el v. 2. Personajes: el orante (yo) y el
Sefior (tu) invocado con el nombre de 1 (v. 1b) y "3R8 (2a). El tiempo: pasado (v. 1) — presente
(v. 2b). El lugar: metaféricamente se habla del abismo. Tema: es el de la oracidn insistente en forma
de lamento que resulta de la construccidn de la estrofa por medio de frases verbales. Barbiero ve en
esta estrofa un género literario que llama: “invocazione e richiamo all’attenzione”. Ademas
demuestra que la estrofa contiene una construccién quidstica:

Cuadro 4

A-v.1b (yo) mm nxp ovprun B- v. 2a (tu) ">p2 nung 38
B’- v. 2b (tu) mawp TR mvan A’-v. 2¢ (yo) »mmn 55

53 Zenger sefiala que los Salmos de la Ascensiones tienen un estructura artistica que “consisting of three parts of five
psalms each, 120-24, 125-29, an 130-34. In the middle of each of the three subgroups of five psalms there is a psalm
that has been influenced by royal theology and the theology of Zion: 122, 127 and 132. With their different emphases
(122; Jerusalem; 127: the temple; and 132: David), these three psalms produce a coherent theological view which
acclaims Zion as the place of blessing and salvation to which Israel should go in ascents or de pilgrimage (executed is a
second Exodus from exile or foreign lands). E. ZENGER, “The Composition and Theology of the Fifth Book of Psalms,
Psalms 107-145”, JSOT 80 (1998) 92.

54 El libro de los Salmos se acostumbra dividir en cinco libros, SI 1-41; 42-72; 73-89; 90-106; 107-150. Esta division no
aparece en el texto hebraico sino mas bien segin Rolf Rendtorff de una tradicion interpretativa tardia que considera los
cinco libros de los Salmos en analogia con los cinco libros del Pentateuco (cf. SI 1 y 119). Rendtorff presenta otra
division de acuerdo a las colecciones. Cf. R. RENDTORFF, Introduction & I'Ancien Testament (Paris 1989) 411-415.

%5 Cf. LENzI, | salmi del pellegrinaggio, 17-21.

% |, ALONSO SCHOKEL — C. CARNITI, | salmi, 696.

57 Para una resefia general desde éste punto de vista, véase el articulo de G.T.M. PRINSLOO, “Poetic patterns and social
significance”, OTE 15/2 (2002) 453-464.

%8 K. SEYBOLD, Poetica dei Salmi (Introduzione allo studio della Bibbia. Supplementi 35; Brescia 2007) 141.

%9 Seglin Marrs la repeticion es el raspo mas importante del poema y a partir de la repeticion se puede descubrir toda la
estructura. Cf. R.R., MARRS, “A cry from the depths. Ps 1307, 85-90.
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Barbiero concluye sefialando que hay una correspondencia entre el sujeto yo (vv. Ibe 2c AA’) y la
solicitud de ser escuchado en donde el sujeto es el tu divino (vv. 2a 'y 2b, BB*)%.

- La segunda estrofa cuenta con 2 distichi (vv. 3-4). El primero (v. 3) contiene 2 + 3 acentos y el
segundo 2 + 2 acentos (v. 4)%L. Personajes: implicito, el orante que invoca y explicito el Sefior que es
invocado respectivamente con 17 y 23R (v. 3). Tiempo: presente. Tema: De la culpa quien escapa,
no obstante Dios perdona. La estrofa compuesta de 3 frases verbales y una nominal. Los verbos
estan todos en la forma yiqt6l desarrollando una meditacion de tipo sapiencial. Barbiero descubre un
paralelismo antitético:

Cuadro 5

A-v. 3a (tu) mmen mawar b-v. 3b (hombre) amps m s
A’-v. 4a (tu) mmbon s b’- 4b (hombre) X1 n5%?

- Latercera estrofa cuenta con 2 tristichi (vv. 5-6): en el primero (v. 5) se enumera la serie de acentos
2 + 2 + 2. El segundo (v. 4) se encuentra también acentuado de forma ternaria: 2 + 2 + 2. El primer
stichus estd compuesto por verbos en forma gatal insistiendo en el significado de “expectativa”
sobre todo con la repeticion del verbo 711 (v. 5a, 5b) que da énfasis a la estrofa entera. El tiempo: se
retrocede al pasado para pasar después al presente en las frases nominales del segundo stichus.
Personajes: un “yo” acentuado por la presencia de las formas verbales que se dirige a 1. Tema: El
orante espera en Yahveh y en su palabra. Hay una evolucién, el orante pasa del lamento a una
oracion en confianza. Otras repeticiones: 17727 (v. 5b, 6a) y 19':15 oY (v. 6b, 6¢), que Barbiero
califica como tipicas de los Salmos de Ascensiones, y al mismo tiempo, remarca la cuadruple
presencia de la preposicién  (vv. 5c, 6a, 6b, 6¢), que es caracteristico de la tensién hacia alguien o
alguna cosa®. Analizando sonoridad del SI 130 Prinsloo ve dos sonidos similares: “la cola
aliteracion” y “asonancia” que llegan al punto culminante, es decir, 73T NN 2pRUBRR (V. 1)
y WE:'_? =Nglalii 1E2'? o (6b). Esto acentla la desesperacion del poeta por un lado (v. 1) y su
conviccion de ser salvado por otro lado (v. 2)%.

- La cuarta estrofa (vv. 7-8), se compone de un tristichus 3 + 3 + 3 (v. 7) y un distichus 3 + 2 (v. 8).
Personajes: Israel —se refiere a la colectividad del pueblo— nombrado dos veces (vv. 7a, 8b.),
Yahveh repetido también dos veces (v. 7ax, 7aB) y ademas aparece el pronombre X371 referido a
Yahveh (v. 8a). Tematica: Israel espere en Yahveh “porque junto a Yahveh esta el amor” y “la
liberacion” de las culpas®. Tiempo: en los verbos yiqtol se pasa del presente al futuro (prospectiva
escatoldgica), certeza absoluta de que “Yahveh liberara Israel de todas sus culpas” (v. 8). Barbiero
interpreta la estrofa como un “discurso sapiencial sobre Dios” (sabiduria e historia de la salvacion).
Ademas concluye diciendo que las cuatro estrofas estan dispuestas segin un ritmo alterado
(ABA’B’). En la primera el salmista pide de escuchar su palabra (v. 2a), en la tercera esta en la
espera de escuchar la palabra de Dios (v. 5¢), pasando del lamento a la confianza. La segunda segun
Barbiero también se une a la cuarta (BB”) pasando del drama personal a una dimensién colectiva en
forma de reflexion sapiencial. Y Barbiero termina viendo dos piezas:

60 G. BARBIERO, | Salmi delle Ascensioni, 85.

1 En los vv. 3.4.7.8 en donde aparece el maqqef, las palabras seran contadas en forma unitaria.

62 G. BARBIERO, | Salmi delle Ascensioni, 86.

63 G. BARBIERO, | Salmi delle Ascensioni, 86.

64 G.T.M. PRINSLOO, “Poetic patterns and social significance”, 457.

8 Robert C. Dentan califica en una perspectiva de “solidaridad”. Cf. R.C. DENTAN, “Exposition of an Old Testament
Passage”, JBR 15 (1947) 161.
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12 dominada por la lamentacion (vv. 1b-4) que incluye las dos primeras estrofas: la primera
estrofa sitGa al salmista en el abismo en los vv. 1b-2, la segunda especifica los abismos (son las
culpas) y el rol de la misericordia de Dios en los vv. 3-4.

22 por la esperanza (vv. 5-8). El perdén conduce a la esperanza: el verbo Sm~ une la tercera (vv.
5-6) y la cuarta estrofa (vv. 7-8). Del analisis de Barbiero surge la siguiente estructura:

Cuadro 6
I- LAMENTO A) 1b-2 Invocacion - lamento YO-TU PV
(vv. 1b-4) B) 3-4 Reflexion generalizadora (hombre) HOMBRE - TU PN
I1- ESPERANZA A’) invocacion — esperanza YO -EL ) PV
(vv. 5-8 B”) Reflexion generalizadora (Israel) ISRAEL — EL PN©6

2.1.2.2. El Salmo 129 de los LXX

Ahora nos ocuparemos de la estructura literaria del SI 129 de los LXX haciendo primeramente un
andlisis de acuerdo a la disposicién y repeticion de los distintos elementos de las frases, teniendo presente los
personajes, sobre todo el personaje principal: k0piog repetido 8 veces (vv.1.2.3[2x].5.6[2x].7). Nuestro texto
presenta una organizacién alternada o quiastica (en abb’a’). En las unidades méas pequefias del SI 129 se
descubre el paralelismo quidstico (en abb’a’) y concéntrico (en aba’):

- Primera parte vv. 1b-2 el texto de los LXX sigue al pié de la letra el TM en la estructura quiastica

ABB’A’:

Cuadro 7

A-v 1b (yo) 'Ex PubBéwv éxékpofe. o€, kOpLe:  B-v. 2a (tu) kipLe, elodkovoov thg pwvic pou
B’- v 2b (tu) yernontw to Qtda oov mpocéyovta A’-V. 2C (Y0) €i¢ Ty dwrny Thg Seoewc pov.

Ademas en AB//B’A’ podemos ver la relacion entre A...A’ mediante el verbo éxékpage (v. 1b) y el
sustantivo denoecic, (V. 2¢) que deriva de dnunyopéw (“hacer una discurso, una oracién” [cf. He
12,21]). La relacion se ve entre BB’ pwvic (V. 2a) y yevndrtw toe Qe (v. 2b). También la repeticion
de ¢pwriic une BA” (vv. 2a 'y 2¢) que denota la insistencia del orante como con éxéxpeta en A (v. 1b).
Se note la repeticion en la cual el orante (éyw [2X] 2a, 2¢) invoca un tu (o0 [2X] 1b, 2b), Sefior (k0pLe
[2x 1b, 2a,]), y expresandose en primera persona, inicia enunciando su estado de animo con la
locucion preposicional "ek padéwv (1b)°7.

- Segunda parte vv. 3-8, el texto de los LXX se distancia del TM, descubrimos un paralelismo
concéntrico en base al analisis del vocabulario y los actores: ABA’, es decir:

Cuadro 8

A = dvoptec )( kOpie (v. 3a)

tig (pluralidad v. 3b)

Tope ool 6 LAaopog eotiy (V. 4)
B = Umépewva o€, klpie (yo: caracter personal v. 5-6b)

érmoatw Iopemh émi tov kOprov (Israel: caracter comunitario-nacional v. 6¢)
A’=mopi T¢) Kuply TO €deog - AbTpwolg (V. 7)

Iopani (pluralidad v. 8)

a0tog )( dvoptdv (V. 8a, 8b)

La repeticion del sustantivo kOpie (seis veces: wv. 3a, 3b, 5a, 6a, 6¢, 7a) nos da la clave de lectura: es el
Serior el grande actor de la escena como de todo el Sl 129. Union entre A...A’: (A) el Sefior observa el

8 G. BARBIERO, | Salmi delle Ascensioni, 86-87.
67 Cf. M. GIRARD, Les Psaumes redécouverts. De la structure au sens 111 (Québec 1994) 361.
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pecado (v. 3a) pero cerca de él esta la expiacion (v. 4), (A’) la misericordia (v. 7a), el rescate (7b) y él
redimira Israel de sus iniquidades (v. 8). EI hombre (expresado con ti¢ [3c]), como Israel (v. 8), no
pueden ser sino que pecadores que esperan en el Sefior. La repeticion del verbo tmopévw (5a, 5b) y éAtidw
(6a, 6¢) con un significado sinonimico marcan la grande insistencia de confianza del orante en su Sefior
que expresan el centro de toda la seccion (B). La componente afirmacion de confianza esta
cuantitativamente mas desarrollada que el resto e insiste mas sobre el deseo de perddn, pero este deseo de
perdon desemboca en la declaracion sobre los atributos de Dios. ElI Salmo también presenta una
evolucidn hacia la proclamacion publica de Dios rico en misericordia (v. 7-8). De hechoenel v. 3y v. 8
encontramos Unicamente apreciaciones divinas®. La repeticion de amd duiaxiic mpwieg uéxpl vuktde
con amo dviakic mpwiag (6b, 6¢) une el inicio de nuestro salmo metaféricamente por el significado de "ex
Babéwv (noche & profundidad).

En una vision global encontramos la siguiente estructura aplicando, también, las leyes de la retorica
griego-latina de cualquier discurso. El texto se desarrolla como sigue:

- Viene primero el titulo del salmo que demuestra también su ubicacion en el salterio: Una cancidn de
las subidas (v. 1a).

- A continuacion, el salmista inicia la propositio: “desde el profundo he gritado a ti, Sefior” (v. 1b
verbo aoristo), el salmista presenta la idea (o tesis): se trata de un grito frente al Sefior. El salmista
pasa a exponer su necesidad (exordium)®®, ofrece el tono, establece el contacto pidiendo que el Sefior
esté atento, para ello utiliza una serie de invocaciones™: “escucha mi voz...”, “estén tus oidos
atentos...” (v. 2b).

- Después viene la probatio: el salmista marca el tono en una alocucidn en la cual se dirige al Sefior —
utilizando la segunda persona del singular expresa la inmediatez del discurso— y le recuerda que si
toma cuenta de las culpas nadie puede resistir. Ademas se entrevé un sentimiento de confianza que
finaliza con una afirmacion: “mas junto a ti esta el perdén...” que expresa la praxis habitual del
Sefior (vv. 3-4).

- El salmista expresa sus acciones: a causa de la ‘Ley’ ha esperado y continta esperando en el Sefior
(segunda persona) y en su ‘Palabra’. Repeticion de las formas verbales en aoristo que, como ya
hemos dicho, “marcan la grande insistencia de confianza del orante en el Sefior” (v. 5-6b). En este
punto el salmo se abre a una dimensién comunitaria en donde se invita también a Israel a esperar al
Sefior (v. 6c), para terminar con una serie de afirmaciones en las cuales elogia las caracteristicas del
Sefior (v. 7).

- El salmista finaliza su plegaria con una perspectiva comunitaria de completa seguridad en su
sefior. Se trata de la peroratio: el salmista tira las consecuencias, “él liberara Israel de todas sus
culpas” (v. 8).

Cuadro 8
quiastico progresion del SI 129 dispositivo retorico

v. 1b A Propositio
V.2 B Necesidad: invocacién-lamento (exordium)

B’ YO — SENOR = TU

A)
w. 3-6 | concéntrico | Especificidad: SENOR (vv. 3-4) } (mpokLg)

A YO-ISRAEL (wv. 5-6) } (mpdéLrc) probatio

B
v. 7 A Superioridad del SENOR
v. 8 El REDIMIRA ISRAEL Peroratio (en seguridad)

8 J.-N. ALETTI—J. TRUBLET, Approche poétique et théologique des Psaumes. Analyses et méthodes (Paris 1983) 204.
8 Analizando el SI 130 del TM Pierre Auffret concluye diciendo que la primera estrofa (vv. 1a-2) se presenta como una
introduccién al Salmo. Esto confirma el cardcter introductorio de los vv. 1b-2 del SI 129, dada la traduccidn literal de
los LXX en la primera estrofa del Sl 130. Cf. P. AUFFRET, La sagesse a bati sa maison. Etudes de structures littéraires
dans les psaumes (OBO 49; Fribourg — Gottingen 1982) 449-503.

0 Para Airoldi tienen una funcién enfatica. Cf. N. AIROLDI, “Salmi 116 e 130. Saggi di traduzione”, Aug 13 (1973) 145.
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2.2. Divergencias de los LXX del TM
2.2.1. Modificaciones relativas a la estructura del Salmo 130 del TM hechas por los LXX

En base al andlisis de las estructuras del SI 130 (TM) y del SI 129 (LXX) podemos constatar:

a) En la 18 estrofa (vv. 1b-2) del SI 130 (TM), el texto del SI 129 de los LXX se limita a hacer una
traduccion literal: a cada palabra corresponde una en el TM. El unico cambio se refiere solo a la
“terminologia” del apelativo dado al Sefior: en el TM es M1 - 28, En los LXX es nombrado solo
como kvpLo¢ término genérico sin ningln matiz especial.

b) EI TM nos presenta una segunda estrofa (vv. 3-4), aqui inician ya las divergencias entre el TM y los
LXX: El v. 4 en el texto de los LXX contiene Gnicamente un stichus, en cambio el TM presenta dos.
El texto de los LXX rompe la division de las estrofas tal como aparecen en el TM™2,

c) Elv. 5 cambia completamente el pensamiento teoldgico que se encuentra detrés de la interpretacion,
ya que introduce una motivacion que es completamente extrafia al TM: évekev tod vépov cov (V. 5a)
y no X0 wn’ como resuena en el TM. Esto da al salmo entero un caracter distinto en cuanto a la
estructuracion e interpretacion: EI TM dice que junto al Sefior esta el perddn para ser temido.
Contrariamente, los LXX olvidan este aspecto tan importante al interno de todo el salterio”. Por otra
parte, algunos Salmos unen el binomio temor de Dios y respeto de la ley del Sefior (cf. SI 112,1;
119,63), o también se habla del temor de los juicios (cf. 119,120) o el temor e ir por los caminos del
Serior (cf. 128,1); pero los LXX en el SI 129 no toman en cuenta este binomio en cuanto tal, sino
mas bien pasan al siguiente tema, el de la espera, en los vv. 5-6. Tema que se encuentra al centro de
nuestro Salmo. De esto resulta:

- El texto de los LXX pierde la forma estilistica, la reparticion linguistico-sintactica y el nimero de
vocablos del TM. En consecuencia, el nimero de los stichi en cada estrofa cambia, de igual modo
gue su significado.

- El Texto de los LXX ha agregado elementos extrafios al TM: en el v. 5, ademas de la expresion
€vexer toD vduou oov, el pronombre personal o aparece dos veces mas: la primera vez como objeto
directo con Umépewva y la segunda vez con la funcién de complemento de especificacion con tov
Aoyov. En el v. 6 resulta péxpr vuktog que clarifica el sustantivo ¢puiakfic y la preposicion ano que
busca también esa de hacer un texto mejor elaborado. La imagen de uéxp. vuktdog reclama la otra
imagen del inicio del Salmo ék pedéwv (v. 1b): la situacion emocional del orante se refleja en la
evidencia de las imagenes (profundidades y noche). Esto confiere un caracter mas discursivo al
texto, por ello, también nosotros hemos preferido utilizar un método de analisis distinto, viendo en el
Salmo 129 un “discurso poético” y esto nos legitima a aplicar igualmente las técnicas de analisis de
la retorica griega dado que, nuestros traductores se encontraban sumergidos en el ambiente
helenistico de Alejandria”.

"L Es pertinente notar la observacion que Origenes hizo sobre el SI 118 y que es valida también para nuestro salmo.
Origenes remarcaba ya la diferencia entre los metros griegos y hebreos: ov otiyoL oww ov map’ Efpatoig etepor €LotL
mepe. Toug mepY MuLy, “pues los versiculos segin los hebreos son distintos de los de nosotros”. Texto tomado de A.
LEONAS, Recherches sur le langage de la Septante (OBO 211; Fribourg 2005) 65.

2 Cf. Sl 15,4; 22,24.26; 25,12.14; 31,20; 38,8.18; 34,8.10; 40,4; 45,5; 47,3; 55,20; 60,6; 61,6; 76,8; 86,11; 96,4;
103,11.13.17; 111,5.9; 112,1; 115,11.13; 118,4; 119,63.74.79.120; 128.1; 128.4; 147,11.

3 Cf. N. FERNANDEZ MARCOS, Septuaginta. La Biblia griega de los judios y los cristianos (Salamanca 2008) 9.
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2.3. Semejanzas y distinciones del Salmo 130 en el TM y los LXX desde el punto de
vista del significado teoldgico

El titulov. 1a

m‘agrgn MY - WoN v avePabudv: es el titulo de los “Salmos graduales” (SI 120 [119] — 134 [133]). Esta
compuesto por dos términos distintos: 9" “canto alegre’” &1 que puede significar: “canto o himno” que
los LXX usan solo con el significado de himno religioso™ y mBgrng de n?yrg traducido generalmente por
“la ascension”. En Esd 7,9 ﬂ";;{?; significa “ascenso”, el término se refiere al viaje de retorno a Sion; en Ez
43,17, tiene el significado de “de grada”, de grada del altar en Ex 20,26 o del trono en 1 Re 10,19 y se habla
de oo m%ym, los (pensamientos) que suben de vuestros espiritus en Ez 11,5. Los LXX usan avepaéudc,
“subida o un medio para subir, escalera o escalon, gradas”’® para traducir ﬂ‘;;.jf_: en 3 Re 10,19.20; 4 Re 9,13;
20,9; 2 Cr 9,18.19; Is 38,8; Ez 40,6.49. Pero lo méas interesante de todo esto, es que la coleccion de los
Salmos 120 (119) a 134 (133) se titula m'v;;rgn W en TM, 6n tov avePedudr en los LXX, canticum
graduum en la Vg y los modernos intitulan generalmente, “canto de ascensiones”. Este titulo de la coleccion
de los SI 120-130 aparentemente nace sin ningin motivo en especial, por eso los autores se debaten para
interpretar cuando y porque ha surgido esta coleccion y cual es su posicion en el Salterio”.

¢Cual significado se le ha dado al termino m‘:yfgn ="? La coleccion se ha interpretado segun Lenzi
a lo largo de los siglos como: A) “Cantos del regreso”: se basa sobre el uso del término 75um entendido
como regreso en Esd 2,1. Los salmos 120-134 se refieren en este caso al regreso del exilio de Babilonia,
cuando Esdras, el escriba, regres6 a Sion después del edicto de Ciro (cf. Esd 7,9). B) “Cantos de
peregrinacion”: n‘;;g?_: interpretado como subida a Jerusalén (cf. Sl 24,3 0 122,4) en referencia al precepto de
ir al menos una vez al afio en peregrinacion’®. C) “Los cantos durante el regreso del exilio”: los cantos de
peregrinacion se vuelven en el tiempo del exilio “cantos del exilio”. Los peregrinos suben a Jerusalén y los
salmos se entienden como una imploracién a Dios para que pronto cese el exilio y el pueblo pueda regresar a
su tierra, como se dejar ver en el S1 122 y en el SI 126. D) “Cantos de accion de gracias”: cantos que seran
entonados en el momento de la redencion mesianica “en tiempos futuros cuando los hijos de Israel saldran de
la tribulacién y del exilio” (cf. Midrash SI 120,1). E) “Cantos sublimes”: los hijos de Israel son invitados a
cantar el canto perfecto, el canto que comprende todos los cuatro cantos (cf. Zc 14,9 Sl 105,1; 126,9). F)
“Cantos de elevacion”: los hijos de Israel cumpliendo la voluntad de Dios son conducidos en alto (cf.
Aggadat Bereshit 39) G) “Cantos de los graduales™: segtn la Mishnah los quince salmos correspondian a los
quince peldafios o gradas del cortil del templo sobre de los cuales los levitas recitaban los cantos (cf.
mMiddot 2,5; mSukkah 5,1-5)"°. En efecto, Flavio Josefo sefiala que en el Templo habia quince peldafios que
introducian del cortil de las mujeres al cortil de los Israelitas (De bello Judaico 5,206-207). Los 15 Salmos
estan relacionados de alguna forma con éste punto del Templo: los salmos se cantaban mientras la procesion
subia los escalones o se cantaban por coros que estaban sobre aquellos peldafios. Seguramente el titulo ¢én
v avePubucdr de los LXX y canticum graduum en la Vg hacen referencia mas directamente a los
escalones®. Una cosa es cierta, la ciudad de Jerusalén se encuentra situada en una altura y todos los viajeros
que se dirigian a Jerusalén la indicaban como en subida (cf. Jn 5,1; 11,55; Mc 10,32; Mt 20,17; He 21,15;
etc.). Los viajeros “subian” a Jerusalén para las fiestas: Pascua, Pentecostés y tabernaculos entre cantos de

74 Segln JesUs Enciso el empleo de 7% llega a ser absolutamente en sentido general en los Salmos graduales. Cf. J.

ENCISO, “Los titulos de los Salmos y la historia de la formacion del Salterio”, EstBib 13 (1954) 161.

5 Cf. H. SCHLIER, "¢8%", GLNT I, 441.

76 Cf. He 21,35.40.

7 Sobre éste punto Scaiola presenta un panorama general en D. SCAIOLA, Una cosa ha detto Dio, due ne ho udite.
Fenomeni di composizione appaiata nel Salterio Masoretico (Studia Urbaniana 47; Roma 2002) 181-417.

78 Ex 23,14, mwia 5 ann o¥o3n Wby tres veces al afio haras peregrinacion (fiesta) en mi honor. En tres ocasiones
durante el afio el israelita debia de realizar la fiesta en honor del Sefior (cf. también Dt 16,1-16; Lv 23), que en tiempos
de Josias se concentraron en el templo de Jerusalén (cf. 2 Cr 34-35) y todo israelita durante estas tres ocasiones tenia la
posibilidad de participar a las peregrinaciones.

9 Cf. G. LENzI, | salmi del pellegrinaggio, 21-25.

80 Cf. G. BERNINI, Le preghiere penitenziali del Salterio (Romae 1953) 69-70.



-19 -

fiesta (cf. Is 30,29). Ciertamente, estos textos acompariaban las estaciones de los peregrinos: se inicia con
una oracion que tiene como punto de partida la tierra extranjera (SI 120 [119]), sigue la bendicion del viaje
(SI 121[120]), saludo a la llegada a Jerusalén (Sl 122 [121]), visita del santuario con textos para las distintas
necesidades (Sl 123 [122] ss.), hasta la oracidn de penitencia (SI 130 [129]), la conversién (SI 131 [130]), la
meditacion sobre la historia de la salvacion (SI 132 [131]), la bendicion de adios (SI 134 [133]). La coleccion
de estos salmos es, efectivamente, ‘un vademécum’ con el cual los peregrinos pueden enriquecerse y
acompanarse durante todo el viaje®!. Pero Barbiero sefiala que el término mB;gr;U 2" en el contexto de
nuestro Salmo 130 dificilmente se puede pensar a una peregrinacion o al regreso del exilio. Mé&s bien, desde
un punto de vista semantico se relaciona bien con DpRURR, “de los abismos”. De hecho el salmo demuestra
un movimiento ascensional. Se trata de una “ascension espiritual”: del abismo de la culpa el orante se eleva
al trono de Dios (v. 6a), trono celeste en donde se encuentra la gracia y el perdon®?.

¢Qué se puede decir de la traduccién én tov avafeducdy del SI 129? Es un titulo y en cuanto tal
cumple la funcién indicarnos la posicion en la cual se encuentra ubicado el salmo en el Salterio, y en cuanto
traduccion busca de respetar lo més posible el Texto Hebreo, ciertamente, desde el punto de vista semantico
el término avoBeduog es mas limitado que n?grg puesto que avaBeduog se refiere en primer lugar al peldafio o
escalén que hace referencia directamente a los escalones del templo (como hemos visto anteriormente) y
n‘;;gr; ha sido cargado con una variedad de significados en toda su historia, pero la utilizacion que se hace en
el Salmo 129 tiene poco que ver con el significado semantico del término avofadudc, en la coleccion mas
bien situa el SI 129 en la tercera seccion de los “Salmos graduales” organizados alrededor del SI 132 (131) el
cual constituye el centro encuadrado por los SI 130 (129)-131 (130) por un lado y los SI 133 (132)-134 (133)
por el otro®,

V. 1b :mm ORIp opnumnn - B ubéwy éxékpald o, kbple O7PRUR el término aparece 5 veces en el
TM (Sl 69,3.15; 130,1; Is 51,10; Ez 27,34). En el Sl 69,3.15 la profundidad va vista en relacién con el agua.
El Salmo 69 desarrolla el tema de las aguas infernales: el orante pide ser rescatado del fango, de los que lo
odian y de las aguas profundas. Is 51,10 se refiere igualmente a las aguas del gran abismo y Ez 27,34
menciona lo profundo de las aguas. En todos estos textos el abismo, va visto en relacién con las aguas,
aunque si existe otro término para indicar lo profundo refiriéndose a la profundidad del mar: '1‘713?3 (cf. Jon
2,3-4). En contraste, cuando se habla de lo profundo de la fosa en Is 14,15 se expresa con 21270371, Pero
Daniel alabando a Dios dice Xpp By N")J X3, “él revela las cosas profundas o impenetrables” (Dn 2 22)y
el Sl 92,5-6 habla de los pensamientos profundos misteriosos de Dios con el verbo pry. La profundidad es
el estado de animo desgarrador en el cual el orante se encuentra a causa de la situacion de pecado (v. 3).
Ademas, seguin Erhard S. Gerstenberger, con el término 2Py la oracién inicia bajo un tono mitolégico®.
Los LXX traducen o'pnum con udewr de Padig (adjetivo) distinto de paboc (sustantivo), Badig en
los LXX es usado 24 veces. En los salmos, aparte el SI 129,1, Ba6i¢ viene mencionado una sola vez en todo
el salterio con un significado metaforico: “corazon profundo” (kepdie. Babeice), en el SI 63,7, el contexto es el
de la lamentacion del justo que pide de ser liberado del castigo de los calumniadores. Fuera del salterio, los
LXX han empleado el termino con un sentido positivo en el libro de los proverbios afirma que las palabras
(Pr 18,4), los consejos (Pr 20,5), en el corazon del hombre son una agua profunda (Véwp Padl), fuente de
vida. Profundidad del corazon con un sentido negativo se sefiala en Jr 17,9 y en Pr 22,14, refiriendose a la
boca de los malvados, que es calificada de “profundo abismo” (Bé6poc Padlc). En Sh 16,11 se habla del
profundo “olvido” y Sir 22,9 del suefio profundo. En Eclesiastés 7,24 con Badb Baboc se refiere al abismo
que separa el sabio de la sabiduria. Pero segin Dn 2,22 Dios revela las profundidades y secretos. En sentido
espacial: se habla del lo alto de los cielos y la profundidad de la tierra (yfi 8¢ Babeia) en Pr 25,3, de la
profundidad de la tumba en Ez 32,22, del fuego en Is 30,33 y del agua en Ez 27,34. Bubic refiere la
profundidad del abismo en Jb 11,8; 12,22; Sir 24,5y Ez 32,21. El termino pa80¢ indicando la profundidad
del agua se emplea solamente en Ez 27,34, en los otros casos no hay ninguna mencion especifica a las aguas.

81 Cf. K. SEYBOLD, Poetica dei Salmi, 317-318.

82 BARBIERO, | Salmi delle Ascensioni, 89.

83 Cf. J.-L. VESCO, Le Psautier de David, 1221.

8 Cf. E.S. GERSTENBERGER, Psalms, Part 2, and Lamentations (FOTL XV; Grand Rapids 2001) 356.
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En el caso de la traduccién del SI 69,13.15; 1s 51,10 y Ez 27,34 del TM los LXX emplean pafoc¢ que indica
“la profundidad exterior, material” (cf. Ez 32,24), como consecuencia el término puede indicar también la
profundidad material del mar, de la esfera ultima del cosmos: el abismo (cf. Sb 10,19). En sentido figurado
BoBoc describe no solamente la grandeza sino también el arco desmedido e impenetrable de un objeto®.
Advertimos que los LXX al emplear Ba6i¢ han querido acentuar el aspecto metaférico personal que apare en
la utilizacién del término en el SI 63 que inicia también con una invocacion (elodkovoov 0 Bedg thg dbwric
wov V. 2) como en el Sl 129,2 (klpLe eloakovoor thg pwriic wov). Similarmente en los dos salmos hay una
correlacion directa entre iniquidad (dvopie) en Sl 63,7 y 129,3, y abismo (Ba6ic) Sl 63,7 y 129,1b, pero con
una grande diferencia: el justo pide de ser liberado de sus enemigos en el SI 63, en cambio en el SI 129 el
orante pone su confianza en el Sefior para ser perdonado. En el Salmo 130 (129), la divergencia entre los dos
textos se observa no tanto desde el punto de vista del significado seméantico, sino que aflora sobre todo en los
posibles puntos de contacto semantico y en consecuencia en el significado teol6gico instaurado por estos
entre los dos textos de los Salmos: el SI 130 TM se conecta con el SI 69 (68), y el SI 129 de los LXX con el
SI 63 (62). Pero como Befic se emplea muchas veces mas en los LXX, demuestra también con esto ser mas
genérico que el término empleado por el TM.
- MM ORTP el verbo deriba de la raiz Xp la raiz deriva del arameo, significa “proclamar”, “gritar a gran
voz”® o “leer”®. El significado fundamental de X7 es: “con el sonido de la propia voz atraer hacia si la
atencion de alguien para que venga a su encuentro”. El verbo X9p tiene varios matices de significado que se
determinan en base al contexto: cuando se trata de comunicar mediante el sonido de la voz 8P significa
lanzar un reclamo. Con la designacion de gritar al Sefior X3P recurre 89 veces en la Biblia, de las cuales 47
en los Salmos®. Ademas el TM en el Salterio usa distintos apelativos para invocar la divinidad unidos al
verbo X2 M, (cf. Sl 3,5; 18,7, 18,7; 28,1, 116,4; 116,13; 116,17), M y *37X (Sl 30,9); 1% (Sl 86,3),
DR y M (SI 55,17), o1ox (SI 56,10; 57,3), TU 70X que después se se revela ser M (cf. S
88,10; 31,8; 119,147, 141,2). El salmista espera una respuesta de 171 a su clamor (X7P), de cuando ha
vociferado (SI 102,3), a M (Sl 27,7), a2 1o (Sl 4,2) y 015X no ha respondido (S1 22,3). Grito’ (\7P)
que pide resguardo en “la roca inaccesible” (SI 61,3). La respuesta ‘al grito’ (X7) se deja sentir de forma
afirmativa de la parte de 1 (Sl 4,4; SI 116,2) y 23158 (Sl 17,6), porque i1 esté cerca de todos los que
lo invocan (87P) con sinceridad (SI 145,18). Y en el SI 130,1b el salmista que grita (X77) al Sefior desde una
situacion angustiosa, manifestada en la imagen de uno que se encuentra en el profundo abismo del mundo
acuatico (@pmym), emblema del grave estado atormentador de muerte en el cual se encuentra. Grito
insistente e incesante del que se siente perdido, pero que pone su confianza en un td, el Unico que puede
salvar, . Si, él es quien posee el perddn (v. 4a) y la Salvacion (v. 7c-8), y en él esta la misericordia (v.
7h)®.

Los LXX transforman la expresion M NRIP a ééxpakd oe, kipie El verbo kpalw corresponde
a “graznar”. El verbo esta compuesto a imitacion del graznar de los cuervos con el significado de “gritar con
una voz alta y aspera”. En el mundo griego helenistico kpalw presenta un significado religioso unido a
creencias “demonologicas”. No obstante la version griega de los LXX usa kpdlw para traducir X7p, pux,
put. El verbo kpalw se emplea para invocar o gritar a Dios, en cualquier situacion de destres del individuo o
del pueblo. Quien ora se dirige a Dios en las distintas situaciones de la vida (cf. Sl 3,5; 17,7; 87,2.10.14
LXX), oracion dicha en la conviccion (Sl 4,4; 16,6; 21,25; 30,23, 26,7 LXX), hasta luchar por obtener el acto
divino (cf. 27,1 LXX). EI hombre tiene, pues al Sefior (x0pte) como interlocutor que responde y cumple. De
éste modo el uso de los Salmos del verbo kpalw se aleja completamente del mundo griego helenistico. En los
salmos no se ve ninguna huella magica®, mas bien kpdalw enlazadndose a X7p adquiere el significado
proveniente de éste verbo. La expresion del SI 129,1b: éxékpata oe aparece al igual que en el SI 119,146 del

8 Cf. H. SCHILIER, “Bofoc”, GLNT II, 11-16.

8 Cf. Dn 3,4; 4,11-14.

87 Cf. Dn 5,7; Esd 4,18.

8 Cf. C.J. LABUSCHAGNE, “Rp, ¢r ™, DTAT I, 600-607.

8 Adviértase que el nombre divino 71, segun la tradicidn rabinica, va unido al aspecto de la misericordia y la bondad
de Dios. Cf. G. BARBIERO, | Salmi delle Ascensioni, 91.

% Cf. W. GRUNDMASS, “kpalw”, GLNT V, 957-962.
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TM, también en la version de de los LXX en el SI 118,146 en la cual el orante se dirige al td divino para
pedir la salvacion, dando la motivacion: “quiero vivir tus estatutos”. Los LXX se esfuerzan por hacer la
misma distincién que emerge en el TM entre 1, 38 y 215K, con “gritar al Sefior”, nombrado como
kopie (Sl 3,5; 17,42; 29,9; 33,7.18; 64,14; 85,3; 87,2; 106,6.13.19.28; 118,145; 119,1; 129,1), 6eoc (Sl 16,6;
17,7; 21,3; 27,1; 29,3; 56,3; 68,4; 76,2), 6ctc - kipie, (SI 54,17), o0 + kproc (SI 87,10.14; 140,1,2.6) y un
ta referido al Sefior (Sl 21,6; 30,23; 60,3; 85,7). En estos textos se nota a vista de ojo desde el punto de vista
semantico que el hebreo contiene tres formas distintas de escribir la nominacién de Dios y el griego
Unicamente dos, esto se ve también en nuestro Salmo 130,1b-2a del TM. kiprog en los LXX de regla es una
transcripcion explicativa del nombre divino 7371, que busca de expresar lo que significa en el texto de base
(cf. Ex 3). El uso de kiproc se debe a la concepcién de la conciencia del Sefioria de Dios considerada
legitima que se funda en la eleccion y salvacion de lIsrael y aceptacién de éste como su Dios en la
experiencia narrada por el libro del Exodo. kipLog significa, Dios en cuanto Sefior de su pueblo y de cada
uno de sus fieles. Ademas Dios es el creador del mundo y de lo que contiene, y en consecuencia también del
hombre. Esto explica la legitimacion los LXX a emplear kiptog; que no se logre completamente transmitir el
sentido del tetragrama en el uso de hacer corresponder kOpLo¢ a MM, resulta de la conmutacion del término
en nomen generis, y también porque la palabra kipioc en la biblia, como en el lenguaje corriente, no se
limita solamente a designar a Dios™. Pero cuando aparece el término "3 y que los LXX traduce también
con kvpLog parece corresponder mejor al sentido del término, como veremos en seguida.

V.20 ounn S5 niawp TR MR 2512 ey WIR - kiple, elodkovoov The dwuiic pou yerndite
T Th o0V TpooéxovTa €lg THY dwriy Thg denoeddc pov. 11N tiene el significado de “sefior”, “patron” y
como termino expresa la relacion en el interior del orden social. Sefior se utiliza cuando se dirige a una
persona en una relacion real de sefior-siervo, en el lenguaje de corte se utiliza “mi sefior amo” (Gn 42,30;
45,8; Is 26,13.2), pero también como forma de cortesia cuando se quiere rendir homenaje a una persona.
Quien pronuncia el término se define como “esclavo” 72y (Gn 31,35; 32,5.19; 33,8). Sefior, en cuanto
epiteto divino, sustituye el nombre divino, se refiere al Sefior de toda la tierra (Jos 3,11). Esto aparece claro
en la expresion: D787 "R “Sefor de sefiores” (Dt 10,17); 12*3TX nuestro sefior (SI 135) se considera una
variacion tardia de 1% y de igual modo un epiteto divino®. 13T% en los Salmos es empleado en un sentido
real: “mi Sefior” (S1 2,4; 16,2, 30,9; 68,21; 69,9; 75,5; 109,21; 140,8; 141,8), en una relacion el cual el orante
se ve como un “siervo-esclavo” 723y (Sl 86,4, 89,51). En nuestro salmo el término va visto en esta relacion,
en la cual el orante se presenta con humildad delante de su Sefior.

Los LXX emplean kiproc, que deriva de kupoc. A la base se encuentra la raiz indogermanica keu/ka
que significa engrosar, por consecuencia, ser fuerte. De aqui deriva el adjetivo kOpiog: “potente”, “que tiene
poder legal”, “justo”, ‘“valido”, ‘“competente”, ‘“‘autorizado”, “legitimo”, o también “‘importante”,
“fundamental”. Originariamente kOpro¢ Se entendia la persona delegada, autorizada a disponer. En época
helenistica el adjetivo sustantivado kipioc era raro y utilizado con el significado restringido de “Sefior
legitimo”, “propietario”, “legislador”, mas tarde los soberanos seran llamados kUpLo¢ pero no durante el
helenismo. kUpLog se distingue de deomotng que significa “quien posee alguna cosa o alguien”. KipLog era
empleado por los esclavos como agradable adulacién hacia sus patrones. EI primer uso de k0piog atribuido a
Dios se debe a los LXX, en el uso griego los dioses no se llaman kipLoc y esto depende de la concepcién
griega de Dios, de hecho para los griegos los dioses son: “las formas fundamentales de la realidad” y no son
sefiores del destino, por tanto su relacién con el hombre no puede basarse en la dupla kipLog/dovroc. En
cambio para los orientales, los dioses son sefiores de la realeza y tienen en su mano el destino. EI hombre es
creado por Dios y es responsable de sus actos como persona, y Dios interviene mediante castigos en su vida.
Dios es por tanto Sefior del mundo, a él pertenece el derecho, el hombre solo lo ejerce, de esta forma se
establece la relacion personal hombre — Dios. kUpioc viene empleado sobre todo en una relacion personal
con la divinidad que se expresa en la stplica, en la accién de gracias, en el voto; es en cualidad de oviog
que la persona se dirige a Dios como Sefior, llamandolo kiprog. El uso comdn de kipiog en Egipto en el |

91 Cf. G. QUELLE, “ktprog C. Il nome di Dio nella Bibbia”, GLNT V, 1391-1450.
92 Cf. E. JENNI, “NIN, “adon”, DTAT |, 27-34.
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siglo a.C. aplicado a Dios se refiere a un uso ligado, pues, a las culturas orientales®. En el Sal 129 la palabra
kbprog empleada por los LXX traduce muy bien 138 porque los LXX le atribuyen un sentido nuevo, el
sentido que viene dado en el TM. En el SI 130 (129) el orante suplica su Sefior con todo respeto y confianza
en cuanto siervo que se dirige a su Sefior investido de todo poder sobre él porque es su creador, su liberador,
el tnico que lo puede salvar del abismo del mal.

-*5ip2 numd. El verbo deriva de la raiz v que en la forma simple se refiere al hecho de oir o escuchar®.
En el Salterio ymu se emplea 80 veces de las cuales en imperativo (qal singular) 14 veces para dirigirse al
Sefior Dios de forma personal e incondicional, suplicando el Sefior a escuchar la oracién-clamor, a prestar
oido (SI 17,1.6; 27,7; 28,2; 30,11; 39,12; 54,2; 61,2; 64,1; 84,9; 102,1; 119,149; 130,2; 143,1). En cambio, 2
veces es Yahveh que invita el pueblo a escuchar con la expresion: “escucha pueblo mio” (Y nunY en Sl
50,7 o *ny pmwen 81,9). Los Sl 130,2; 27,7; 28,2; 64,2; 119,149 tienen en comUn que el orante implora el
Sefior diciendo: “escucha mi voz” (‘51,3), o he implorado y el sefior “escucha mi voz” (S| 5,4), es decir, el
orante pide al Sefior que atienda su suplica seguro de que el Dios de Israel escucha (cf. Sl 4,4; 5,4; 6,9-10;
18,7; 22,25; 28,6; 34,7.18; 55,18; 65,2.19; 66,19; 69,34; 116,1; etc.). No escuchar indica la accion contraria:
si el Pueblo no escucha la voz de su Sefior que llama, Dios lo rechaza pero espera que el pueblo camine por
sus caminos (S| 81,9-15).

La expresion 51,3: umnY se apercibe aproximadamente 80 veces en el AT, de las cuales unas 60
veces es utilizada para escuchar la voz de Yahveh, preferentemente en Deuteronomio®, en los escritos
deuteronomistas y en Jeremias. La voz de Yahveh en la exhortacién deuteronomica indica la voluntad de
Jahveh que se manifiesta en la tradicion didactica y que se hace transparente en el hic et nunc de la
predicacion (Dt 4,40; 5,3; 6,6; 7,11; etc.)®. En contraste, el vocablo '71,3 en los Salmos se certifica 59 veces
sobre todo para referir la voz del orante hacia su Dios. En el SI 130 > adquiere un tono insistente en la
repeticion (v.2a, 2b): “escucha mi voz” es la oracion incesante que el salmista dirige al Sefor, a su Sefior
desde hace tiempo (v. 1b).

Con eloakovoov tfic dpwriic pou los LXX han traducido la expresion que se encuentra en TM (SI
26,7; 27,2; 63,2; 118,149; 129,2). El verbo eioaxovoov (imperativa aoristo) en los LXX expresa sobre todo
un sentimiento de suplica. En el Salterio eioakovoov traduce el imperativo gal del verbo pw®, también para
v en algunos pasajes®®; elodkovoor de eloakolw significa “escuchar” en dos sentidos en los Salmos, en el
sentido propio del término: “escuchar”, “no estar sordo”, “comprender”, percibir por medio del oido” y
cuando traduce 1Y, indicando mas bien “responder”, “considerar el sentido de lo que se ha dicho”. eloakoiw
también en el mundo griego puede tener el significado de “estar a disposicion de alguien” y “obedecer” (cf. 1
Cor 14,21).

tR¢ dwriic pou: los LXX en los Salmos con ¢wvn traducen la palabra pronunciada por el orante, el
clamor (Sl 5,3; 26,7; 14,18), su queja (Sl 63,2), su voz (Sl 17,7; 119,149; 129,2). La expresion, “mi voz” se
refiere en los Salmos a la voz del orante®® —al igual que en el TM— la expresion solo una vez es puesta en la

9 Cf. W. FOERSTER, “k0pLo¢”, GLNT V, 1342-1391.

% La raiz ymu se certifica en el AT 1159x en sus distintas formas y voces, simple, intensiva o causativa, con el
significado variable, solo del contexto se deriva el significado preciso en cada caso. ¥1w puede indicar el acto de oir o
ser oido (Is 1,2; Gn 45,16; 1 Re 6,7; Dn 5,23; 19,4; etc.), obedecer (Gn 11,7; Dn 7,27; etc.) de aqui la expresion ymy 25
“corazon que escucha” es decir, una mente entendida (1 Re 3,9). Ser oido en el sentido de ser concedido algo (2 Cr
30,27); rendir obediencia (2 Sam 22,45). Pero también convocar o literalmente hacer escuchar (1 Sam 15,4; 23,8; 1 Re
15,22; Jr 51,27; Sl 51,10; 66,8; etc.), hacer oir (Dt 4,10; Ne 12,42; etc.), hacer entender (S| 143,8), recordar (Sl 51,10)
anunciar, proclamar (Is 52,7), y hasta hacer sonar (1 Cr 15,19). Y Erhard S. Gerstenberger tiene presente en su
comentario sobre los Salmos que frecuentemente v se usa para las invocaciones de suplica en el inicio de los Salmos
(cf. S14,2;17,1; 28,2; 61,2; 64,2; 102,2; etc.). E.S. GERSTENBERGER, Psalms, Part 2, and Lamentations, 356.

% Por ejemplo véase Dt 4,30;5,25; 13,19; 15,5; etc.

% Cf. C.J. LABUSCHAGNE, “5ip, gér’, DTAT Il, 568-572.

981 4,2; 17,1.6 (16,1.6); 27,7 (26,7); 28,2 (27,2); 39,13 (38,13); 54,4 (53,4); 61,2 (60,2); 64,2 (63,2); 65,3 (64,3); 84,9
(83,9); 102,2 (101,2); 130,2 (129,2); 143,1 (142,1).

% Sl 4,2a; 12,4 (12,4); 17,6b (16,6b); 27,7b (26,7b); 38,15 (37,16); 55,3 (54,3); 55,3 (54,3); 69,17 (68,17); 86,7 (85,7);
91,15 (90,15); 120,3 (119,3); 143,7 (142,7).

% S15,4; 17,7; 26,7; 54,18; 63,2; 118,149; 129,2 LXX.
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boca de Dios que se lamenta porque el pueblo no ha escuchado su voz (S| 80,12 LXX). La palabra ¢pwvn
reproduce bastante bien todos los significados de la palabra Swp y los LXX la han empleado para traducir los
matices de '71P en los Salmos: ¢wvn puede traducir un cuando 'ﬁp indica un sonido o grito (Sl 3,5; 43,17;
67,34; 73,23; 101,6), el sonido emitido por las aves del cielo (SI 103,12), del trueno (Sl 76,19; 92,3; 92,4;
103,7), de un instrumento (SI 97,6) o cuando se refiere a las 6rdenes emitidas (SI 102,20; 105,25). El
Salmista pide sobre todo que sea escuchada la voz de su oracién ei¢ thv ¢wrny thg Senoewc pou Yy repite
como en el TM la palabra ¢wun. Esta expresidn se repite bastante en el version de los LXX (Sl 5,3; 65,19;
85,6; 140,1; 27,6; 30,23; 114,1; 129,2; 139,7) y es la expresion insistente con la cual el salmista precisa que
se trata de una voz suplicante (SI 129,2c).

- e "NP‘? niawR AR MR traducido con yernffte Té Gt cov Tposéxovta eic tThr dwimy T
denoedic pov: la expresion NI2WR IR MI7R concluye la grande oracion de intercesion de Salomon a favor
del pueblo, después de la consagracion del Templo en 2 Cr 6,40. Oracidon que obtiene una respuesta
afirmativa, no sin antes recordar las condiciones necesarias de la escucha: si mi pueblo, que lleva mi
nombre, se humilla y ora, y me busca y abandona su mala conducta, yo lo escucharé desde el cielo,
perdonaré su pecado y restauraré su tierra (2 Cr 7,14), concluye: mantendré abiertos mis 0jos, y atentos mis
oidos (Mawp *181) a las oraciones que se eleven en este lugar (2 Cr 7,15). Los LXX han traducido con kel
0 Wt oov émkoe en 2 Cr 6,40 y con kal to Wta wov émkoo en 2 Cr 7,15. La expresion del SI 130, en el
Sl 129,2b viene traducida con & &to couv mpooéyovte. con lo cual se manifiesta la libertad de traduccion,
pero al mismo tiempo se pierden los enlaces semanticos que nacen en el TM.

TR (o0c) en mayoria de los salmos se refieren a los oidos del Sefior que el orante pide que se
extiendan (SI 130,2 (129]; 10,17 [1017]) e implora que vengan en su auxilio (SI 17, 6 [16,6]; 31,3 [30,3];
71,2 [70,2]; 86,1 [85,1]; 88,3 [87,3]; 102,3 [101,3]). El grito del salmista llega a sus oidos (SI 18,7 [17,7]) ¥
la respuesta es positiva (Sl 116,2 [114,2]), sus oidos escucharan (Sl 94,9 [93,9]), sus oidos escuchan al justo
(SI 34,16 [33,16]). Por contraste, si los oidos del pueblo no escuchan a su Sefior (S| 78,1 [77,1]), el Sefior
tampoco presta oido (SI 94,9 [93,)]). Los oidos del Sefior no son los oidos de los idolos que no escuchan (Sl
115,6 [113,4]; 135,17 [134,17]).

En el SI 130,2b el orante pide que los oidos del sefior estén “atentos”: MR, de la raiz 2uWp, con el
significado de “escuchar lleno de atencion querido y consciente” (cf. Ne 1,6). Es el escuchar “atento para
llegar a un juicio sobre la conducta de la persona” (Jr 8,6). 2WpP'® con el significado de poner atencién,
aplicado a Yahveh, junto con la expresion Swp: umY hacen parte de los conceptos que en el lamento
individual caracterizan “las invocaciones de caracter general hechas para mover a Yahveh a escuchar la
oracion” (cf. SI 5,3; 17,1; 61,2; 86,6; 142,7). En los LXX el equivalente més frecuente de 2uWp es
mpooéxw®t, con el sentido de “poner atencion” (cf. Jb 29,21;7,17; Dt 32,46; Gn 24,6; etc), “ver lo que sigue”
(cf. Esd 1,26; Ex 9,21; 34,11), “poner cuidado” (cf. Lv 22,2), “estar ligado a algo o alguien” (cf. Gn 34,3),
etc. mpooéyw también traduce a MY —raiz que aparece en el SI 130,6— (Cf. Gn 24,6; Ex 10,28; 19,12; etc)
pero no en el salterio. Obsérvese que a nivel semantico la version de los LXX se vuelve mas genérica; notese
también que en lugar de un adjetivo Nawp, los LXX utilizan un participio presente activo.

Pitinig ")ip‘g, es la segunda expresion que los LXX exponen con ei¢ thy ¢pwviy Thg Senoewc pov.
MR “suplica insistente, por favor”. El término aparece 18 veces en el AT de las cuales 8 en el salterio, y 7
con la expresién "313rN 51;3 con algunas pequerfias variantes 313 "51? (sliaibibinial '71p gue no resultan
relevantes en cuanto al significado teolégico y que los LXX han traducido fielmente con tfic dwriic tfig
denoewg pov 0 thy dwrmy thg denoewe pouv dependiendo de la posicion de la expresion en la frase (Sl 28,2.6
[27,2.6]; 31,23 [30,23]; 86,6 [85,6]; 116,1 [114,1]; 130,2 [129,2]; 140,7 [139,7])*%. El contexto es siempre el

100 Segtin Barbiero el verbo 2up denota ya una tension hacia alguien o alguna cosa. En el SI 130 viene expresado con la
preposicion que sigue a niawp, es decir 5, en el v. 2c. Por tanto, al movimiento ascendente hacia Dios (v. 1a y 2c)
corresponde la tension descendiente de Dios al hombre (vv. 2ay 2b). G. BARBIERO, | Salmi delle Ascensioni, 92.

101 Cf. W. SCHOTTROFF, “aup, ¢sb”, DTAT Il, 613-629.

102 £l SI 143,1 (142,1) es el Gnico paso en donde Gnicamente aparece la palabra 1umm sin la expresion *umn 5 o su
correspondiente en los LXX y que se ha expresado con el correspondiente &énoig, sin embargo, el contexto es aquel de
la oracién en forma de peticion.
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de la suplica incesante, sea para pedir (28,2 [27,2]; 86,6 [85,6]; 130,2 [129,2]; 140,7 [139,7]) sea para dar
gracias porque la “voz suplicante” ha sido atendida (28,6 [27,6]; 31,23 [30,23]; 116,1 [114,1]).

2 (13

dénotg, el término en si mismo reclama a un estado de “necesidad”, “indigencia”, “privacion” o
“escasez” y por ende se expresa como “una busqueda”, “peticién”, “suplicacion a Dios o a un hombre”. En
los LXX se traduce ademas de 1%r0: 13m0 (1 Re 8,30.38.45.54; 9,3; 2Cr 6,19.21.29.35.39; SI 6,10; etc.), m37
(1 Re 8,28), n’?axﬁ (1 Re 8,38; 2 Cr 6,29; SI 16,1 (LXX); Is 1,15; 37,4; etc) y otros términos con &énotc. La
expresion pierde de precision en la versidn griega porgue utiliza una terminologia menos exacta. El sentido
final de las dos frases en el SI 130,2 (129,2) expresa la situacion del orante que insiste con todas las formas
posibles del lenguaje de la exhortacién para que su voz sea escuchada, para que los oidos del Sefior “estén

atentos a su “suplicas de misericordia”.

V. 30 Thp m AN mTMun NINYTOR - éw dvoplag mapatnenon, kipie, klple, tig bmootfcetal; La
oracion del salmista utiliza ahora una interpelacion retorica que sirve para embellecer su plegaria, pero sobre
todo, insinta una de las caracteristicas del Dios de Israel: olvidar las faltas en su misericordia (cf. Is 43,25).
El orante desea lograr su objetivo: alcanzar la misericordia de del Sefior. El salmista terminara su plegaria
con la conviccion de que efectivamente el Sefior le perdonard, y no solo a él, sino también a todo Israel (v.
8).

MTIRYR PWoN: oX marca la condicion'® en la apddosis de la frase, traducida por é&v en los
LXX.

170, el sustantivo denota “lo torcido, curvo, derrocado, retorcido, pervertido”; se expresa seguido con
1 lo negativo de ciertas acciones, comportamientos o condiciones asi como de sus distintas consecuencias
en una dindmica de totalidad que se manifiesta en la relacion estrecha entre accion y consecuencia (cf. S,
32,2.5). 1w es la punicion (cf. SI 39,12; 106,43), la abundancia de culpa (cf. Os 9,7). A causa de la
concepcion totalitaria del término 1% se usa de forma unitaria para expresar los varios estadios de
transgresion (accion — situacion que le deriva — cumplimiento), es dificil la traduccién, incluso desde el
punto de vista lexical. Segun el contexto se traduce con “transgresion” — “culpa” — “punicion”. 13 significa
igualmente la accién de alejarse conscientemente del camino recto (cf. SI 106,6), que puede ser una
transgresion involuntaria (Gn 15,16; 19,15; Lv 22,16; Nm 18,1.23; etc.); 1% también expresa la relacion
entre la accion y sus consecuencias (SI 25,11; 31,11; etc.). En el SI 103,3 1% resalta el conjunto de todas las
transgresiones (*:;‘1;;"7;'?), sin hacer ninguna distincion. La gravedad de 1% depende de la consciencia de
encontrarse en relacion con Dios. Si falta esto, el impio: se enorgullece, por tanto, ante sus propios ojos, de
que su maldad (1) no sera hallada y aborrecida (Sl 36,3). Pero cuando el hombre reconoce la relacion con
Yahveh dira: Contra ti, contra ti solo he pecado; he hecho lo malo ante tus ojos... en la maldad (}%) he
nacido; pecador me ha concebido mi madre (Sl 51,6a-7) y ante ti has puesto nuestras iniquidades (J); a la
luz de tu presencia, nuestros (pecados) secretos (SI 90,8). Los LXX traducen 130 prevalentemente con
apeptie, avoule, adikie Y algunas veces auaptnue. En este caso también 13 muestra que era uno de los
términos principales para expresar la realidad del pecado y se debian utilizar términos substanciales de la
legua griega'®. En el SI 130 1% refiere, pues, el conjunto de transgresiones individuales o colectivas en las
cuales el ser humano esta involucrado. ElI pronombre genérico " (tic) puede indicar el hombre, pero
también la humanidad y cuanto lo rodea. avouia es la palabra que los LXX han decidido de emplear para
expresar 130 en nuestro SI 129,3. dvopio es la condicion en la cual se encuentra quien vive sin ley porque es
ignorante o porque viola la ley. Por consiguiente dvopte se refiere a la denigracion y violacion de la ley, a la
ilegalidad, a la iniquidad, la injusticia, la maldad... De aqui su sentido de pecado. avopte se usa en los LXX
para traducir normalmente 13 en el Salterio'®, pero no se reduce a este uso, también traduce 1'%, yup'”,

103 Cf. P. JOUON — T. MURAOKA, A Grammar of Biblical Hebrew, 8167 c.

104 Cf. R. KNIERIM, “TW0, Gwon”, DTAT Il, 219-225.

105 13v en los Salmos 18,24 (17,24); 32,2 (31,2); 36,3 (35,3); 38,5.19 (37,5.19); 39,12 (38,12); 40,13 (39,13); 49,6
(48,6); 51,4.7.11 (50,4.7.11); 59,5 (58,5); 65,4 (64,4); 69,28 (68,28); 79,8 (78,8); 85,3 (84,3); 89,33 (88,33); 90,8
(89,8); 103,3.10 (103,3.10); 106,43 (105,43); 107,17 (106,17); 109,14 (108,14); 130,3.8 (129,3.8) es traducido por
dropie pero no siempre, ya que se emplea también auapticr (SI 32,2 [31,2]; 78,38 [77,38]) o otra palabra de acuerdo al
contexto (cf. SI 31,11 [30,11]).
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pun'%, mmr'® y fuera de los Salmos se encuentra también m2pin''°, etc. El término empleado por los LXX
da un tono un poco més legislativo a nuestro Salmo, se trata del pecado en cuanto violacion de la ley!*. El
orante es consciente de esto, espera en la misericordia del Sefior precisamente a causa de la ley, faz a la cual
se siente pecador (Sl 129,3) y se descubre arrepentido: a causa de tu ley he esperado (SI 129,5a). Los LXX
impostan una lectura distinta -mas en relacion con ‘la ley’- de la del TM ya desde este momento, la cual se
advertira claramente en el v. 5a.

El verbo que sigue en la frase 2mw!!2, en los Salmos adquiere diversos matices, dependiendo a quien
se refiere o tenga por sujeto. Cuando se refiere al Sefior, descubrimos una imagen muy positiva: el Sefior
protege (cf. SI 12,8; Sl 34,21; 116,6; 121,7; 146,9), cuida (cf. SI 97,10; 121,5; 145,20), observa el hombre
integro (SI 37,37). El promulga los decretos para que sean observados (Sl 119,4) y mantiene la verdad (SI
146,6). El es el refugio (Sl 15,1; 121,3.8.9). El orante ruega, entonces, al Sefior para que cuide de él y de sus
siervos (cf. SI 17,8; 19,12; 25,20; 86,2; 140,5; 141,9) y se cuida de caer en el pecado (Sl 18,24). Expresa
ademas el deseo de observar la voluntad (SI 119,5.8), la palabra (SI 119,9.17.57.101), la ley (SI
119,34.44.45), los mandamientos (SI 119,60), los preceptos (SI 119,134.168), los juicios (SI 119,106) y
testimonios del Sefior (SI 119,88.146.167). Sabio y feliz es quien observa estas cosas (cf. SI 106,3; 107,43),
el amor del Sefior lo guardara (89,29). Porque la misericordia del Sefior es para los que guardan su pacto y
sus mandamientos (cf. SI 103,17-18). Pero al contrario de los justos, irrumpen también los observantes de
idolos (Sl 31,7), los que espian las huellas del justo (cf. SI 56,7; 71,10) y no observan la alianza (Sl 78,10),
rechazan de observar los estatutos (Sl 78,56) y los mandamientos (Sl 89,32), pero su linaje seréa destruido (S|
37,28). En estos pasajes se manifiesta igualmente la l6gica de la teologia de la retribucién (pecador=castigo).

El SI 130,3 7nY a diferencia de los otros salmos, presenta al Sefior que ‘tiene en cuenta’ las faltas de
los hombres y se hace también una alusién al juicio escatoldgico en la l6gica de la teologia de la retribucién
sin explicar la argumentacion?!®, Pero la pregunta que sigue ya contiene en ella misma la respuesta, dada la
imagen que se descubre del Sefior en el v. 4.

Los LXX en el SI 129 utilizan el verbo mapatnpéw como substituto de =mw. El verbo significa: “ver
de cerca”, “observar estrechamente”. En los Salmos el verbo mapatnpéw traduce omt en Sl 36,12 (LXX) —
37,12 (TM) y =am en nuestro Sl 129,3 (LXX) — 130,3 (TM), con significados distintos, segin los verbos los
cuales traduce: en el Sl 36,12 (LXX) — 37,12 (TM) tiene el sentido de “ver” con el significado de “tramar”,
“espiar”, “planear”. En el SI 129,3 (LXX) — 130,3 (TM) el sentido es mas bien el de “observar”, en una
percepcion inmediata, conservando en la memoria. La traduccion de los LXX pierde todas las composiciones
semanticas que nacen de los salmos del TM con el verbo =mY porque éste verbo en las demas enunciados es
traducido generalmente por ¢viaoow (cf. SI 12,8; 16,1 [15,1]; 17,4 [16,4]; etc.) y nO por mopatnpéw.

M es la forma reducida o alternativa del tetragrama M traducida por k0puog (cf. SI 68,19 [67,19];
89,9 [88,9]; 94,7.12 [93,7.12]; etc).

T 2 Y de la raiz My con el sentido general de “estar de pie”, “ponerse derecho”, “estar,
quedarse”. MY unido a otros verbos puede adquirir significados distintos por ejemplo “acercarse” en Dt
4,11; Ez 44,15. El verbo puede significar “el sostén inalterado y la duracion de una cosa”, por ejemplo del

106 3| 5,6; 6,9; 7,15; 14,4 (13,4); 36,4.5.13 (35,4.5.13); 41,7 (40,7); 53,5 (52,5); 55,11 (54,11); 59,3.6 (58,3.6); 64,3
(63,3); 92,8.10 (91,8.10); 94,4.16 (93,4.16); 101,8 (100,8); 119,133 (118,133); 125,5 (124,5); 141,4.9 (140,4.9).

0751 32,1.5 (31,1.5); 39,9 (38,9); 51,3.5.15 (50,3.5.15); 59,4 (58,4); 103,12 (102,12); 107,17 (106,17).

108 5| 5,5; 45,8 (44,8).

109 5] 26,10 (25,10); 119,150 (118,150).

110 Cf. por ejemplo Ez 8,9-17; 9,14; etc.

111 Cf. 129,5a en donde precisa el término véuoc.

112 El verbo =mu al gal en el AT puede significar, “guardar”, “cuidar” (cf. Gn 2,15; 1 Sam 17,20; Est 2,3), “respetar”,
“escatimar” (Job 2,6). En el sentido de guardar se puede entender como “proteger” (S| 121,7) o como “guardar-
conservar” (Gn 41,35). Pero también guardar en la mente, “tener presente” (Gn 37,11), y “esperar”, “tener la
expectativa puesta en” (S1 31,7). En el contexto de militar significa, “mantener el sitio”, “guardar bajo asedio” (2 Sam
11,16), montar guardia, vigilar (Ne 12,25; Job 10,14). El verbo aparece en algunas expresiones con el sentido de
observar, menX nY “observaba la boca de ella” (1 Sam 1,12); “considerar”, nip5ma® 2inw® es decir, sin considerar
sus grupos, sin distincion de sus grupos (2 Cr 5,11); guardar, obedecer, cumplir, 577 ™12 en el sentido de guardad el
camino de Yahveh, es decir, observad la conducta que es concorde con la voluntad de Dios (Gn 18,19).

113 Cf. J.-N. ALETTI - J. TRUBLET, Approche poétique et théologique des Psaumes, 203.
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temor de Yahveh (SI 19,10). En el ambito del culto, el sacerdote puede estar delante del arca o de Yahveh
(cf. Jue 20,28; Ez 44,15). “Estar delante de Yahveh” en la literatura deuteronomistica describe el servicio de
los levitas (Dt 10,8; 18,7) como Moisés en el Horeb (Dt 4,10; 5,5; Sl 106,23). La formula indica también el
servicio de los profetas Elias y Eliseo (1 Re 17,1; 18,15; 2 Re 3,14; 5,16), o el oficio de intercesor en
Jeremias (Jr 15,1; 18,20). También por extension se refiere a la comunidad durante el culto (Lv 9,5; 2 Cr
20,13) e incluso a la creacion (Is 66,12s.)''4 En nuestro SI 130,3 Ty expresa un sentido netamente
escatoldgico: estar delante del juez en juicio en base a su palabra (v. 6). ¢Quién (*2)? Todo ser humano y
cuanto lo rodea (como ya hemos visto).

Los LXX en el SI 129,3 traducen el verbo =Y con Umootrioetar futuro de vpiotnui!'S. En el AT
UpLlotnut traduce sobre todo =y (1 Sam 30,10; 2 Sam 2,23; SI 130,3 [129,3]; 147,17 (147,6); Pr 25,6; 27,4;
Os 13,13; Am 2,15; Na 1,6; Ml 3,2; Ez 22,14), pero también 23> (Jos 7,12; SI 140,11 [139, 11]), mp (Mi
5,6), nor (Jue 9,15), M (Zc 9,8), ymy (Pr 13,8), v (21,29). El verbo aparece otras 3 veces en los
Salmos: una vez traduce 21> (SI 139,11 [LXX] — 140, 11 [TM]) y dos veces =1 (SI 129,3 [LXX] — 130
[TM]; 147,6 [LXX] — 147,17 [TM]). Cuando upiotnut traduce -1y en el Sl 139,11 tiene el sentido de
“levantarse — escapar” y en los Salmos 129,3 y 147,6 tiene el significado de “resistir — permanecer —
mantenerse”. Notese también que el verbo 1Y se encuentra en el mismo tipo de frase con interrogacion en
los SI 130,3b y 147,17b del TM, y la pregunta retérica se encuentra formulada exactamente de la misma
manera en ambos salmos: Ty "M, y los LXX en los SI 129,3b y 147,6b traducen fielmente con tic
Umootroetat. La pregunta no obtiene respuesta, el Salmista conoce ya la respuesta, esa es evidente. Nadie
puede resistir. Sin embargo, las circunstancias cambian porgue los contextos son distintos: en el SI 147,17b
(147,6b), el hombre no puede resistir delante del frio (creado por el Sefior) y en el SI 130,3b (129,3b) el
hombre no puede mantenerse delante de la presencia del Sefior su creador a causa de su situacion de pecado.
De hecho, el orante en nuestro SI 129,3 a causa de su iniquidad se descubre indigno de estar delante del
Serior el Soberano de toda la tierra.

V. 4a (4): nry‘;z;n YD - 6L mapd ool O LAwoudg éotiv. YD con valor adversativo oponiendo los dos
versiculos?®: “mas”. 8t en griego tiene un valor causal, pero Segin Anneli Aejmelaeus la consideracion de
otL como la sola expresién correcta de "2 por los LXX, ha llevado a varias traducciones incorrectas de *> en
funcion adversativa, tal es el caso de Jue 2,17; 4,9; 15,3'%"; el SI 129,4 es otro caso en el cual tu traduce un
"> con valor adversativo'*®. El salmista se dispone a proclamar su profesion de fe: =y (6t mapo oot)™®,
“contigo — junto a ti”, “cerca de ti estd” (¢otw)' el perdon: MO (6 traoude). MTHD se encuentra tres
veces en el TM y en las tres ocasiones para indicar el perdon o la misericordia del Sefior: En Ne 9,17b y en
Dn 9,9a el sustantivo forma parte de los atributos del Sefior: leemos en Ne 9,17b, pero td eres un Dios

14 Cf. S. AMSLER, “my, ‘md”, DTAT Il, 295-198.

15 {plotnur = otmue + umo que en los LXX significa, “tenerse” (cf. Nm 22,26; 2 Sm 2,23; ), “tenerse” de pie en
presencia de (cf. Ml 3,2), delante (Jos 7,12), en lugar de (cf. Pr 25,6); “resistir” (cf. Am 2,15; Ez 22,14; Na 1,6; Sir 43,3 ;
S1 147,6; 1 Mc 3,53; 5,40.44; 7,25; 10,73); “aguantar” (cf. Mi 5,6); “sostenerse contra” (cf. Pr, 23,4); “mantener” (cf.
Jdt 7,4); “colocar” (cf. Pr 21,29), “establecer”, “acampar” (cf. Zc 9,8); “estar” (1 Sam 30,10); “tener su lugar” (Jue
9,15).

116 G, BERNINI, Le preghiere penitenziali del Salterio, 73.

17 A, AEIMELAEUS, On the trail of the Septuagint translators. Collected Essays (Contributions to biblical exegesis and
theology 50; Peeters 2007) 20.

118 |_os traductores modernos traducen dt. de distintas maneras: Aristide Brunenollo adjudica a 8t un valor adversativo
en su traduccion del SI 129,4 de los LXX. Cf. A. BRUNELLO, La Bibbia secondo la versione dei LXX | (Roma 1960)
129,4. En cambio, Cremaschi no traduce dt. en este el SI 129,4. Cf. L. CREMASCHI, Salterio dei LXX (Testi biblici 1;
Bose s.a) 129,4. Nosotros hemos preferido traducirlo con “mas”, con esto, interpretando la funcién adversativa de *> del
TM que los LXX traducen.

119 Es interesante la traduccion de la Vulgata con apud te, “competencia tuya”, “toca a ti”.

120 Randall X. Gauthier observa que los LXX tienden a afiadir el verbo &ty al final de las clausulas: SI 12,5 (11,5);
52,8 (51,8); 26,3 (25,3); 37,26 (36,26); 42,10 (41,10); 44,16 (43,16); 50,8 (49,8); 58,12 (57,12); 78,35 (77,35); 92,16
(91,16); 102,26 (101,26); 130,4 (129,4). R.X. GAUTHIER, “Examining the ‘Pluses’ in the Greek Psalter: A Study of the
Septuagint Translation Qua Communication”, Septuagint and reception. Essays prepared for the Association for the
Study of the Septuagint in South Africa (ed. J. Cook) (VTSup 127; Boston 2009) 53-54.
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perdonador, clemente y compasivo, lento para la ira y abundante en misericordia (79117271 DW2R™IN
DM em Pimhe mISNIMRY) y en Dn 9,9a, del Sefior nuestro Dios son la compasion y el perdon
(n1n50‘11 =palgigh] 1:*'1'7& *J'm'v)m. En nuestro Salmo Sl 130,4a el sustantivo no cambia de significado y
se mantiene en el mismo contexto. Conjuntamente la raiz verbal m5o, en el AT es un término empleado para
perdonar y el sujeto es solo Yahveh. mo, se encuentra presente sobre todo en las prescripciones sobre los
sacrificios en Levitico y Numeros. En los salmos se encuentra en Sl 25,11; 103,3; 86,5 y como sustantivo en
nuestro Sl 130,4, siempre referido al perdono del Sefior?2, 6 ilxopdc: el sustantivo indica “la expiacion”, “la
propiciacion”, “la ofrenda por los pecados”, “el perdon” (Cf. Lv 25,9; Nm 5,8; Ez 44,27; Es 8,14; Sl 129,4
(130,4). En los LXX Laaopoc es por lo mas la expiacion ritual mediante el sacrificio con el cual el pecado se
vuelve ineficaz!®. Efectivamente, en Lv 25,9; Nm 5,8 iiaopdc traduce 023, en Ez 44,27 nxon e incluso
en Am 8,14 el mismo nnWR! El sustantivo iAxoudg traduce ‘m*'vo Ginicamente en Dn (Th) 9,9 y en nuestro S
130,4a (129,4) con el S|gn|f|cad0 de perddn. Perddn que va V|sto mas en relacion con la expiacion en el Sl
129,4, como dejan entender los otros pasajes de los LXX en los cuales aparece iiaopog (Lv 25,9; Nm 5,8; 2
Mc 3,33; Am 8,14; Ez 44,27). En éste sentido idaoudc €s mas especifico que ng*‘?p. Pero esté claro que en
el Sl 130,4a del TM y en la traduccién del SI 129,4 el salmista afirma que “el perddn esta con el Sefior”,
independientemente de las posibles disparidades de significado. En los dos textos se acierta también un
ascenso en la oracion del Salmista: en el v. 1b el Salmista declara su angustia, en el v. 3 nos revela que es
debido a la situacién de pecado al cual todo hombre se encuentra expuesto, ahora en el v. 4a declara su
confianza en Yahveh rico en misericordia. Pero en el TM el salmista da un paso mas: en el v. 4b expone la
finalidad del ng*‘?p (perddn) de Yahveh.

V. 4b: - XN wn5: jwnb, “para que™: con valor consecutivo o final*?#, indica aqui el efecto més que
la razon del proceder de Yahveh. X730: nifal imperfecto 2 singular de X7 “ser temido”. Como nifal el verbo
en los Salmos aparece al participio X% referido como atributo a M “el Sefior el terrible-temible” (SI
47,3; 96,4) 0 a O"TON: “Dios es terrible-temible” (SI 68,36; 76,8) 0 a B2 >R M, “el Sefior vuestro Dios
terrible” (SI 76,12-13). ¢Por cuél razén es considerado terrible o temible? Por sus obras o acciones segun el
Sl 66,3.5. Como atributo a Yahveh, X712 pertenece al vocabulario tipico de los salmos de Sion y de la
realeza de Yahveh'®. X791 en cuanto término del lenguaje perteneciente al culto designa las acciones de
Dios para la salvacién de Israel: sean las acciones que se refieren al éxodo de Egipto (Sl 66,3.6; 106,22), o
las obras potentes en la historia y en la creacion (Sl 145,6; 65,6)'%. En cambio el adjetivo X7 designa los
hombres, “los que temen al Sefior”, los que esperan en su misericordia (SI 33,18). Mencionados con la
expresion en plural /7Y 89, los que temen al Sefior'?’, o al singular /17 89, el hombre que teme al
Sefior'?. Son los que M2 IMML2M WM, temeran, y tendran fe en el Sefior (SI 40,4), su confianza esta en
Dios (cf. Sl 56,4-5.12; 112 7; 115, 11) caminan en la verdad del Sefior temiendo su nombre (cf. SI 86,11;
128,1), se deleitan en sus mandamientos (cf. SI 112,1; 119,63) y bendicen al Sefior (cf. SI 135,20). El
beneficio del M X9 es que el Sefior cumple el deseo de los que lo temen (cf. SI 145,19), se complace con
ellos (cf. SI 147,11), seran bendecidos (cf. SI 128,4), pues la salvacion esta cerca de los que lo temen (cf. SI
85,10). De aqui la confianza total del orante en el Sefior en nuestro Salmo 130 que se expresa bien en la
repeticiones verbales del versiculo 5.

Recordamos también lo que ya hemos remarcado: en el v. 4 el TM se compone de dos locuciones,
una nominal (nrj"‘?cptr TRYT3) y otra verbal (R0 ]:_Jr;‘?). En cambio, el Texto de los LXX es mas breve,

121 Cf, nrj"?p se encuentra al plural. En la traduccién al castellano lo expresamos al singular ya que el plural es inusual
en el castellano, aunque si nin2m1 se podria traducir también en forma de parafrasis: y las (distintas formas de)
perdon.

122 Cf. J.J. STAMM, “150, slh”, DTAT 11, 138-146.

123 Cf. F. BUCHSEL, “lAxoudc”, GLNT 1V, 9975-998.

124 Cf. P. JOUON — T. MURAOKA, A Grammar of Biblical Hebrew, §169 g.

125 5] 47,3; 76,8.13; 96,4; 99,3; pero también Sl 68.36; 89,8.

126 H.-P. STAHLI, “R7", jr’” DTAT |l, 665.

121°5] 15,4; 22,24; 115,11.13; 118,4; 135,20; o también Sl 31,20.

128 §] 25,12; 112,1; 128,1.4.
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cuenta solo con una frase verbal (6t. mapi ool 6 LAaoudg €otiv) que traduce Unicamente la primera locucion
nominal del TM. En el v. 4b los LXX no traduce mmm X7, sino que leen en lugar de X7 el sustantivo
N, El v. 4b del TM viene separado de 4a e incorporado al v. 5, resultando: évekev tod vopov oov
UTépeLva o€, kOpLe, LTEReLver 1 Yuxn Wwou ei¢ tov Adyor oou. Asi, el Texto de los LXX con sus dos frases
verbales hace hincapié en la ley y en la palabra. El v. 5 del TM, se revela de forma un tanto repetitiva?®,
examinémoslo.

V. 5: 'm‘;r;ﬁn ﬁ;j‘?j WD MR MM nnp. El primer verbo mp, “esperar” e indica ya sea “el quedarse 0
permanecer en un lugar en el tiempo hasta que llegue una persona o ocurra alguna cosa™®, sea “el creer que
va a ocurrir o suceder una accion generalmente favorable, es decir, tener la esperanza de conseguir algo que
se desea”. M es mensajero de la esperanza en Yahveh en 33 pasajes del AT, de entre los cuales 28 estan en
piel y 13 en 12 persona (ademas de los pasajes del Sl 130,5 “mi alma espera” y de los Sl 62,6 y 75,5 “mi
esperanza”). Obsérvese también que M ocurre en las modalidades de “profesion de fe” (cf. S1 39,8; 130,5s;
25,5.21; 40,2.2; 62,6; 71,5; 143,9)**L. En el Sl 130,5 la esperanza del salmista recuerda la del SI 39,8: Y
ahora, Sefior, ¢qué esperaré? Mi esperanza esta en ti. ES una esperanza absoluta, paciente e incansable, que
se deja entrever por la repeticion de mp. El sujeto es siempre el mismo en las dos veces: “y0”. La primera
vez se utiliza la 1% persona del singular y la segunda vez “W2) “mi alma”, predecible sinénimo de “yo” en
cuanto persona. W23 en el AT tiene varios significados, pero el fundamental y concreto es el de aliento-
respiro y de garganta (cuello cf. SI 105,18). w21 con el significado de garganta-fauces se refiere en Is 5,14 y
Ab 2,5 —al abrirse la garganta del seol—, en el SI 69,2 y Jon 2,6 —quien se siente amenazado por la muerte se
lamenta que el agua le llega hasta la garganta— y este mismo significado se ve también en el SI 124,4.5. La
garganta tiene dos funciones: la de ingerir y de respirar, a estas funciones se refiere w21 en Dt 23,25; Os 9,4
Pr 12,10; 10,3; 16,26 y en forma nociva en Ex 16,27; SI 17,9, el &2] de los enemigos se siente como sed de
venganza. También WD), en cierto modo, presenta el significado de solicitud, deseo de placer en los Sl 35,25;
78,18; 105,22; Dt 21,14, etc. y en algunos pasajes de los escritos sapienciales w23 se entiende incluso como
avidez en sentido negativo (cf. Pr 21,10; 13,2.4; 19,2; Qo 6,7-9). W21 con el significado de respiro se deduce
de la raiz verbal wWp), pero el sustantivo se encuentra con éste significado solamente en Gn 1,30 y en Job
41,13. En conexion con estos pasajes, en 1 Re 17,21.22 y Gn 2,7 se indica W2l como alma-vida o ser
viviente. Se habla ademas del alma que ha sido saciada en sentido metaférico (SI 107,9), sea en positivo (S|
63,6) como en negativo (SI 88,4). W) con el significado de vida se localiza en Lm 1,16 y en Rut 4,15,
mientras muchos pasajes en los Salmos hablan de salvar la vida'®, vida amenazada'*®. El Sl 19,8 subraya que
la ley de Yahveh restaura el alma. Aungue si los pasajes en los cuales el alma recibe consolacion y alegria no
son muchos: SI 77,3; 94,19; 116,7; 138,3. Asi pues, segln la vision unitaria del hombre propia del AT el w23
no se separa como una parte especifica del hombre, al contrario, ¥2J indica la persona, depende por tanto del
traductor si “wD) se deba traducir con “mi alma” o con “y0™*. En nuestro pasaje w22 designa al orante en

129 \/er cuanto dicho en la segunda parte, p. 11.

130 En este sentido en un contexto amplio Roger Tomes ve dependencia en la expresion “Aguardo a Yahveh” del Sl
130,5y del SI 25,5.21 (cf. SI 27,14) con las cartas de Sarruemuranni que espera ordenes de Sargon y dice: | am waiting
for the king my lord’s Messenger; what are the king my lord’s orders? (ABL 311 [SAA 5, No. 199], 11. R5-10). Y con
la carta de Urdu-Nab(, que estando enfermo, no puede ir con el rey, escribe a Esarhaddon: The king’s servants are
saying to me: ‘Appeal to the king, go, get yourself cured’. I keep asking myself' ‘How is the king, my lord, disposed?
Nevertheless, I will appeal to (or, wait for) him’. Now let me not be lost to my lord. Led him appoint one exorcist and
one physician to attend me (ABL 1133 [SAA 13, No. 66], 11. R6-12). En respuesta a la expectacion del rey que
AsSurbanipal escribe a Bel-ibni: You have informed (me), I shall act to the best of my ability (ABL 402, 11. R5-7). R.
ToMEs, | Have Written to the King, My Lord: Secular Analogies for the Psalms (Hebrew Bible Monographs 1;
Sheffield 2005) 65-66.

131 Cf. C. WESTERMANN, “mp, gwh ", DTAT Il, 558-567.

182,51 17,13; 22,21; 33,19; 54,6; 56,14; 57,2; 69,19; 72,14; 86,13; 116,8; 120,2.

138 5| 35,4.7; 38,13; 40,15; 54,5; 59,4; 63,10; 70,3; 71,10.13; 86,14; 94,17,21; 124,7; 143,3.

134 Cf. C. WESTERMANN, “@D), nepes”, DTAT I, 66-87.
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cuanto individuo'*® que espera (71?) en la liberacion de Yahveh (v. 8). La repeticion del verbo > marca el
acento con el cual se formula toda la plegaria del salmista: la esperanza. El salmista, no desespera (Sl 141,8)
y la esperanza en Yahveh es esperanza del alma en él (SI 130,5s; 33,20; 62,2.6). Esperanza expresada
también en la repeticion de S (v. 5b, 7a). 5 forma parte del mismo grupo seméantico que mp, es decir,
son verbos que expresan “la esperanza”. En el salterio S se usa sobre todo en declaraciones de confianza
en Dios, en pasajes de lamentacion individual (cf. SI 38,16; 42,6.12; 43,5; 69,4; 71,14; 130,7). En éste
contexto, A. Smith encuentra en el SI 130 una particular relacion con el SI 42 por medio de la temética de la
esperanza en Dios. El orante del SI 130 espera ser perdonado, el Salmista del SI 42 espera en Dios que siente
ausente en su vida, recuerda el tiempo pasado y cree en una nueva restauracion®. S en nuestro pasaje,
ademas, completa la declaracion de confianza expresada con 13p: el orante no solo espera (”7?) en el Sefior
(71), sino también espera (5r) en “su palabra” ﬁ;j‘?j. La expresion conduce directamente al SI 119,
salmo de “meditacion de la ley”. El salmo se estructura y divide las estrofas de acuerdo con el alfabeto
hebreo y cada versiculo inicia con la misma letra en orden alfabético. La ley esta presente en cada estrofa
con diversos sinénimos. La expresion “espero en tu palabra” se encuentra cinco veces (Sl
119,49.74.81.114.147). La 12 vez el salmista inicia recordando la palabra dada y la cual lo ha hecho esperar,
después se repite la formula: *n5mr 77275 que hace un reclamo a los cinco libros del Pentateuco, a la
palabra dada en el Sinai (cf. Ex 24,3; 34,32; Nm 3,1) y también en conexién con esto, S se ha empleado
antes en el v. 43b para afirmar espero en tus juicios “n>m Twewnb. En nuestro SI 130,5 el término 17279
debe de leerse, pues, en este mismo contexto, dado que el Salterio se presenta como una meditacion de la ley
(cf. SI 1,1-2)¥. Por eso, la palabra del Sefior en la cual “espera” el orante es “la palabra recta” (Sl 33,4) que
el Sefior ha dado a Moisés'®, y que el salmista ha “meditado dia y noche” (7%"27 on® m3m 9A7I27) (S
1,2b).

S1 129,5 (LXX): éveker tod vOpov oou LTépeLva o€, KopLe, LTEReLVer 1) Yuyn Wov €i¢ tov Adyov cou. En
nuestra version del v. 5 de los LXX se pasa por alto la frase indicando el “temor” de Yahveh del SI 130,4b
del TM. Después de la afirmacion sobre la expiacion en el v. 4, el salmista pasa inmediatamente a enumerar
sus acciones en los vv. 5-6: a) El orante espera en el Sefior impulsado por la ley (v. 5a). b) Su alma espera en
la Palabra y en el Sefior (v. 5b-6a). ¢) Persistencia en la espera (v. 6b). d) El salmista prescribe que Israel
espere también en el Sefior (v. 6¢). En los vv. 5-6a el orante enumera sus acciones en primera persona y en el
v. 6¢ comanda. Los vv. 5-6 forman una unidad: hablan de las acciones del orante confiado en el Sefior. En
los vv. 7-8 el salmista cambia registro, motiva el discurso, hablando de los atributos-acciones de Dios: la
misericordia (v. 7a), el rescate (v. 7b) y redencion (v. 8). Los vv 7-8 se conectan con el v. 4 puesto que se
encuentra otro atributo-accion del Sefior: la expiacién. La esperanza del salmista estad puesta, pues, en el
Sefior misericordioso y redentor.
- évexer 10D VOPOL OOL LTENELVE o€, KUpLe. €vekev, la preposicion abre el discurso indicando la motivacion:
“a causa de” tod vépou couv: “tu ley”. Como ya hemos visto® el origen probablemente se debe a la
confusion del hebreo X7 — X7 = 771N dando como resultado tod véuou cov. El sustantivo vépog
traduce en los LXX m71n.

mIn: “ley”, “instruccion”, de la raiz 1 que en la forma verbal hifil significa “ensefiar” y el
participio hifil usado como sustantivo, “maestro”. La ley a la cual el vocablo 121 se refiere en el AT esa la
Ley de Dios: mm 0 de Yahveh (cf. 2 Re 10,31; 17,13; etc.), a la ley como cddigo: la ley dada a Moisés (cf.
Nm 31,21; Det. 31,9.24.26; 32,46; Jos 1,7; 1 Re 2,3; etc.), “ley escrita en este libro” i1 ﬂjﬁnU pltekl (cf.

135 Individuo, en cuanto hombre —o% w2)- es decir, persona humana - vida humana (cf. Lv 24,17; Ez 27,13), dotada
de un “ser”, una “alma” que tener sangre y aliento —m Wpl— como ser viviente (cf. Gn 1,20; 9,4) que esta en vida
(cf. Gn 9,5; 19,17) conferido de sentimientos, deseo y voluntad (cf. Os 4,8; Ez 24,25).

136 Cf. M.A. SMITH, “Psalm 42 and 130 — Hope for the Hopeless”, RevExp 91 (1994) 77-80.

137 Cf. J.C. McCANN, “The Psalms as Instruction”, Interpr 46 (1992) 118-120.

138 Cf. Nm 12,22; 17,5; Dt 5,4s; 9,10; 10,4.

139 Cf. supra, pp. 4-5.



-30-

Dt 30,10; Jos 1,8; 8,34; 22,5; 2 Re 22,8.11; 23,24, etc.). Ademas el vocablo ™0 indica las instruccion
concerniente a situaciones especificas (cf. Dt 17,11; Lv 6,2; Ne 12,44; Jr 18,18; Pr 1,8; etc.)'%.

Etimoldgicamente vopog se asocia a vepw, “asignar”, significando “la parte propia asignada a cada
uno”. En el periodo mas antiguo el término tiene un sentido muy amplio: “cualquier género de norma
existente o vigente, orden, costumbre, usanza, tradicion”. Con la institucion de la politica en el mundo
Griego vopoc se refirid especialmente al campo juridico-estatal. La “norma judiciaria”, “el uso juridico” son
el vopog. A partir del V siglo a.C. en el contexto del desarrollo democratico, surge el significado de “ley
escrita”, de la expresion escrita, del orden juridico y de la constitucién del estado en la moi.c democratica.
Después en contraposicion a la ¢puoig divina, el vouog se entendié como mutable disposicion humana. Pero
el vouog, tiene un origen religioso, tiene su origen en los dioses. En la moAig las antiguas costumbres se
desarrollan, se vuelven una estructura estatal segura y una ley juridica. La educacion se basa siempre en
hacer crecer en el espiritu el eBo¢ de las leyes. El “servicio” a las leyes hace del hombre un ciudadano de la
moilc Y le da la libertad a diferencia del esclavo que por su naturaleza no tiene parte en las vépor. Una
maxima atribuida a Apolo Delfi expresa: emov Gew( vouw meLdov, “sigue Dios, obedece las leyes” (Stob., ecl.
3,1,173), refleja el pensamiento griego: el dominio de la ley y la bendicién de los dioses, garantiza la
existencia del hombre y del estado. En el helenismo la voluntad del Baoiieug se vuelven vopoc. El rey-dios es
la nueva fuente divina del vopoc. Es sugestiva la distincion de Porfirio que diferencia tres tipos de vouoc:
aquella de Dios, de la naturaleza (moral) y aquella establecida segtn los pueblos de la ciudad (cf. ad Marc.
25-27)14,

Los LXX traducen 1m0 casi siempre con véuog pero en la version de los LXX vopog aparece mas
frecuentemente que 170 en el TM, esto se debe al significado que se atribuyo al concepto de ley en fase
tardia y que en los LXX se atribuye también a véuoc. Por ejemplo Is 8,16 en donde se habla de lo que el
profeta transmite a sus discipulos y los LXX piensan a la 7m0 en sentido tardio, es decir, a la doctrina y la
ley divina. Ademas los LXX expresan antiguos plurales de 1910 con vépog (cf. Ex 16,28; 18,16.20; Is 24,1;
etc.). En otros casos 10 no se expresa con vouog por el significado de 1M1 que no corresponde a la linea
del significado de véuoc en los escritos posteriores al exilio (cf. Gn 26,5; Pr 3,1; Jr 26,4; [ 33,4]; 32,23
[39,23]; Ez 43,11; 44,5.24; Os 8,12), o porque 170 indica una directiva de los hombres (cf. Pr 1,8; 6,20;
31,26) o una decision personal (cf. Ez 43,12). La traduccién 71710 con vouog conlleva el significa de 1710 en
época tardia, la cual hace que vouog adquiera de fisonomias semanticas del vocablo 1m0 en las cuales el
significado hacia alusiones a usos complementarios como “doctrina”, “instruccion”, “revelacion” que
superan el significado dado por los griegos a la palabra véuoc'#2. Con la indicacién tod véuov oou el salmista
no tiene la concepcion griega del término, oov se refiere al Sefior, por tanto el salmista piensa en la 791 en
todo sus significados como ley prescrita por Moisés, herencia para Israel (cf. Dt 33,4). Es este el concepto
gue surge de los distintos pasajes en los Salmos: el salmista afirma que la ley que esta en su corazén (Sl 39,9
[LXX]), es la ley del Sefior (SI 77,1 [LXX]), ley en Israel (SI 77,5 [LXX]), que no puede ser abandonada (SI
88,31 [LXX]) y recuerda, ademas, que junto a la tierra, Israel recibi6 la ley que debe observar (SI 104,14-15
[LXX]). En el Salmo 118 (LXX) el orante constata que la ley ha sido abandonada (vv. 53.136), pero no por
él, que no la olvida (v. 153), la ama (vv. 97a.113.163), la medita (vv. 70.97b), promete guardarla siempre en
el corazdn (vv. 34.55.57), para siempre (v. 44) porque tienen paz los que aman la ley del Sefior (v. 165). Asi,
en nuestro Salmo 129 (LXX), el orante aun sintiéndose en una situacion profundamente desesperada (v. 1b)
y transgresor “de la ley” (v. 3a), se deja motivar por la ley y espera en el Sefior (v. 5a).

uméperva oe: el verbo tmopévw, el primer uso en el griego clasico es moralmente neutral, significa
“quedarse en medio” “permanecer”. Pero mas tarde el sustantivo vmopovn (esperanza) fue considerado una
virtud grande en el mundo griego y la doctrina estoica presente en Alejandria consideraba la vmopovn
formando una parte importante en la division del avépere. (Sen., ep. mor. 67,10). Lo que el estoico cultivaba
era la fuerza de animo que se puede obtener —seglin él— mediante la educacion de la voluntad sea con la
abstencion de placeres (xmoyij t@v néewv), sea soportando lo que es duro (vmopovi] t@v emmovwy); en el

140 Cf. G. LIEDKE — C. PETERSEN, “17im, tora#”, DTAT Il, 931-941.
141 Cf. H. KLEINKNECHT, “véuoc. A. Il véuoc nella grecita e nell’ellenismo”, GLNT VII, 1237-1273.
142 Cf. W. GUTBROD, “vépoc. B. La legge nell’ Antico Testamento”, GLNT VII, 1300-1301.
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verbo Omopévw predomina el significado de “constancia audaz” “firmeza contra las fuerzas del mal”. En
sentido ético el verbo significa “permanecer firmemente”, “soportar, tolerar humillaciones”, el hombre audaz
encuentra en si mismo la fuerza de resistir, por dignidad, y lucha contra el mal. El término Omouévw conlleva
un significado activo distinto del verbo castellano ‘esperar’'*. bmouévw traduce dentro del Salterio a mP'™*,
mon'4S, y ans8, En los Salmos en los cuales Omopévw aparece acompariado de oe, este se refiere siempre a
kOpLog, “el Sefior”. De este modo en el Sl 24,5b.21b (LXX), el orante espera en el Sefior su Salvador, pide
ser guiado e instruido (v. 5); y hacia el final de la plegaria, el salmista afirmara: integridad y rectitud lo
ampararan porque espera en ti Sefior (v. 21). Una segunda vez mas, el verbo teniendo como objeto directo
el Sefior (Umépewva Tov kOpLov) se ve en el Sl 39, 2a (LXX). Este salmo es una oracion de accion de gracias e
invocacion de ayuda, connotaciones que se remarcan desde el inicio en el v. 2: Yo esperaba, esperaba al
Sefior: hacia mi se inclind y escuché mi clamor. En cambio, de forma imperativa tmopévw se emplea en el Sl
26,14 (LXX), el Salmista en una plegaria llena de confianza y seguridad en el Sefior, se conforta en la espera
del Sefior. vmopévw con sujeto al plural se encuentra en el SI 32,20 (LXX), en donde, en un himno a la
providencia, los justos esperan “anhelantes al Sefior”. Esta espera en el Sl 36,9.34 (LXX) va unida a la
herencia de la tierra. Y en el S1 52,11 (LXX) el salmista afirma esperar en el Sefior “porque es bueno”. En
nuestro Salmo 129,5 (LXX) la suplica del orante es una plegaria llena de esperanza en un porvenir positivo a
raiz de la ley del Sefior porque no quedan defraudados los que esperan en el Sefior (cf. 68,7 LXX). La
esperanza del salmista esta inicamente en su Sefior que invoca como kipte, No en si mismo o en la educacién
personal a la manera estoica. Tampoco es la espera del SI 68 (LXX) —un salmo de lamentacién— del v. 21, en
la cual el orante espera de los demas “en vano compasion y consoladores”, pero no los encuentra y por eso
implora el Sefior para que lo salve. Reafirmamos, el orante de nuestro SI 129,5 LXX tiene su esperanza solo
en el Sefior y en su palabra.

- bmépewver N Yuxn pou eig tov Adyov gov. El alma f Yuxn pov, traduce "2, “mi alma” del TM. 1| Yuxn
en la concepcion griega del término en la fase mas antigua indica el “cadaver”*’. f) Yuy7 etimolégicamente
se asocia a Yuxw “soplar” (para enfriar), y a  puyog, frio. La yuyn del hombre es la fuerza vital que reside
en los miembros cuya presencia se certifica por la respiracion. Por este motivo se habla de alma-respiracion.
La yuyxn abandona el hombre en el momento de la muerte y se va en los avernos en donde conduce una
existencia de sombra que tiene poco que ver con el hombre. La yuyn es propia del hombre, porque el animal
cuando muere lo que viene separado es el 6upoc. En ésta logica tiene su origen la doctrina de la
transmigracion de la Yy que viene certificada por primera vez en el siglo VII a.C. y que aparece antes y
después de Platon. Esa constituye una articulacion esencial en la ética pitagérica en la cual el alma se vuelve
la esencia del hombre y no solo se concibe como separada del cuerpo, sino que es mas preciosa de este y se
considera el cuerpo como tumba del alma. El objeto del debate en esta doctrina era la reencarnacion de las
almas y si el alma podia reencarnarse solo en los cuerpos de los hombres o también en las plantas y los
animales. En fin, en esta ldgica, la yuyn corresponde globalmente a los pensamientos, la voluntad y los
sentimientos del hombre ademas de constituir el nlcleo esencial que se separa del cuerpo (owue) del hombre
gue no participa a su destruccion. La medicina del siglo V a.C. presupone también la division del alma y
cuerpo y la conviccion de que la yuyn es la sede de todas las cualidades espirituales y morales (cf. Hippocr.,
de aere aquis locis 19,7.24). En campo filosofico, Sécrates concentra cada accién moral en el emipeieiobo
e Yuyne (Plat., ap. 30b)'“. Para Platon el alma o la parte méas preciosa pertenece al ser trascendente y no se
vincula al mundo sensible y por tanto es preexistente e inmortal (cf. resp. 10,614bs). Ademas, Platon ve la
propia realizacion del hombre en la oAl y encuentra en la estructura del alma individual la estructura del

143 Cf. F. HAUCK, “bmopévw”, GLNT VII, 46-49.

14 g 25,3.5.21 (24,3.5.21); 27,14 (26,14); 37,9 (36,9); 37,34 (36,34); 40,2 (39,2); 52,11 (51,11); 56,7 (55,7); 69,7.21
(68,7.21); 119,95 (118,95); 130,5 (129,5).

145 5] 33,20 (32,20); 106,13 (105,13).

146 5| 142,8 (141,8).

W7 El significado de yruyn = “cadéaver”, se encuentra también en los LXX en Nm 5,2,

148 “Curar el alma”. Citado segun, F.M. STAWELL (ed), The Euthyphro, Apology and Crito of Plato. With Introduction,
Translatios and Notes (London 1906) 90-93.
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verdadero estado considerado un modelo engrandecido del alma (cf. resp. 4,435a)'*°. La yuynq a la cual se
refiere el salmista en el SI 129,5b no es la griega, sino la que resulta del concepto hebreo de w21 en el Sl
130,5b. Los LXX aun usando el término griego yuyn, le atribuyen el significado hebreo y generalmente no se
usa el término en sentido estrictamente griego, excepto algunos pasajes (por ejemplo cf. Dt 11,18; 18,6). La
prueba de ello es que en algunos salmos del Salterio, en los que el término W2l indica “el cuello” o “la
garganta” (en el sentido literal del término), los LXX han continuado en la traduccion a emplear vyt sin,
aparentemente, buscar otro término mas adecuado: Sl 31,10 (30,10); 44,26 (43,26); 105,18 (14,18); 124,5
(123,5). Ordinariamente cuando el salmista utiliza | yuxn pov en el Salterio, traduce *¥W2), buscando de
respetar el sentido hebreo del término. Sin embargo hay dos excepciones: en el Sl 69,21 (68,21) 1| vy} nou
no traduce *wip3, sino *2% (“mi corazon”) y en el SI 69,33 (68,33) en donde, 7 Yuxh dpdv traduce 022325
(“vuestros corazones™). El SI 21,30 LXX es un caso especial, en donde es una version distinta a la del SI
22,30 del TM. EI Salmo 22 (21) en los vv. 29-30 se refiere al reino del Sefior en una perspectiva
escatoldgica. El SI 21,30 (LXX) contiene una version en la cual sostiene la inmortalidad del alma: 7 Juyn
wov abt® ¢f “mi alma vive en éI”. En otros casos, sobre todo cuando se habla de alma como sede de los
sentimientos, se reflejan las dos visiones —griega y hebrea— de yuyn, por ejemplo en los Sl 84,3 (83,3);
103,1.2.22 (102,1.2.22)*°, En el caso del SI 129,5 con la expresion 7 yuyn pov, el salmista ciertamente se
refiere a su persona en cuanto individuo (Ex 12,16 LXX), en cuanto “persona viviente” (cf. Ex 16,16 LXX),
miembro de un grupo (cf. Gn 12,2), con todos sus sentimientos y deseos méas profundos que el Sefior ya
conoce (cf. SI1 138,14 LXX).

el¢ Tov Ao0yov oou. La frase al igual que en el TM nos conecta directamente con el SI 119 (118) en el
cual la frase se repite 7 veces en el SI 118 de los LXX (vv. 25.49.65.81.107.114.154). En el TM se encuentra
6 veces 127 (Sl 119,25.49.65.81.107.114) y en el v. 154 no se encuentra 727 sino 7R “opinion”,
“palabra”, que los LXX toman como sinénimo de 737 Yy traducen con tov Aéyov cou quizas para llegar al
namero 7, numero completo. En nuestro SI 129,5 la palabra a la cual el Salmista se refiere —como
deducimos del Salterio— es una palabra completamente poderosa y creadora porque viene de Yahveh (cf. Sl
32,6 [LXX]), que da vida (cf. SI 118, 107; 154 [LXX]), que sana (cf. SI 106,20 [LXX]), potente (cf. SI 147,7
[LXX]), recta (cf. SI 32,4 [LXX]), reveladora de los preceptos y normas (cf. SI 147,8 [LXX]), antorcha en el
sendero (cf. SI 118,105 [LXX]), que corre veloz (cf. 147,4.7 [LXX]). Es palabra verdadera (cf. SI 118,160
[LXX]) porque es Palabra del Sefior: oov esta para indicar al Sefior (x0pte) que el salmista esta invocando (v.
5a). El SI 129,5 distingue entre Palabra y Ley a diferencia del SI 130,5 del TM que Unicamente sefiala la
espera del orante en la Palabra de Yahveh. Obsérvese que los LXX haciendo la distincién entre Ley y
Palabra especifican mas la terminologia.

V. 6: 1725 =ply}alii 1,725 o nein *J'm'v *wD). En el v. 5 el salmista narra que ha esperado y que espera en
el Senor en su palabra Ahora, en el primer stichus del v. 6 el salmista declara: *J'm’v WD), es decir, su
alma —conjunto de sentimientos, deseos y voluntad— esta expectante del Sefior. El v. 6 marca, pues, un paso
mas siempre en la misma direccion. *;ﬁxb, la proposicién '7 indica sobre todo la direccidn, pero también la

relacion y la pertenencia'®: el alma del orante “esta esperando a su Sefior, y al mismo tiempo establece ya
una relacion con éI” porque lo ha invocado (vv. 1b-2), ha esperado en él y en su palabra (v. 5) y aguarda
sintiendo que pertenece al Sefior como el servidor pertenece a su “maestro” 18, en una espera atenta y
ansiosa “mas que la de los centinelas a la mafiana” (17:5 o nEn).

El segundo stichus, inicia con la preposicion 12, la cual, sefiala la comparacion®®* “mas que los
centinelas”. oY, participio de Y que ademas de referirse al normal ejercicio de vigilar, designa en
varios casos en el AT una tarea determinada, un titulo oficial de los funcionarios en la corte: el centinela (cf.
Is 21,11s; 62,6; etc), la guardia que custodia de la puerta (1 Re 14,27; etc), el guardia de un campo (Jr 4,17),
el vigilante en un parque (Ne 2,8), el encargado del vestuario (2 Re 22,14; “Cr 34,22), y hasta el vigilante del

19 Cf. A. DIHLE, “Yuyn). A. Yuyn nel mondo greco”, GLNT XV, 1161-1188.

150 Para una resefia de como el término Juyr| se ha adoptado desde el punto de vista psicoldgico, filoséfico y teolgico
consultese, E. HATCH, Essays in Biblical Greek (Oxford 1889) 101-130.

151 Cf. P. JOUON — T. MURAOKA, A Grammar of Biblical Hebrew, §133 d.

152 Cf. P. JOUON — T. MURAOKA, A Grammar of Biblical Hebrew, §141 g.
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harem (Est 2,3.8.14s.). En el ambito profético Is 62,6 utiliza el término refiriéndose a los profetas como
centinelas que estaran callados. En el campo religioso del culto en el templo, el participio sirve para designar
un oficio, se trata sobre todo de los guardias del umbral del templo (2 Re 12,10; etc), que en alguna veces
forman un grupo de tres (2 Re 25,18; Jr 52,24; Ne 12,25)'%%, Segun la version del SI 130,6 del Targum el
orante tiene presente sobre todo este Gltimo significado del término: Mi alma espera el Sefior mas que los
centinelas en las vigilias de la aurora, los cuales vigilan para ofrecer el sacrificio de la mafiana. Justamente
7p2 (la mafiana temprano) en sentido religioso, es el tiempo en la cual se ofrecian holocaustos (Esd 3,3) y en
la cual el salmista canta la lealtad del Sefior (SI 59,17). Pero Barbiero lee la expresion wph‘; DR en
paralelo con el SI 127,1, en donde la figura del ‘centinela del muro de la ciudad’ es importantisima, sobre
todo durante el tiempo de guerra (cf. Ne 4,11), cuando se esperaba con ansia la mafiana para ver claro y
poder defenderse. El surgir del alba, refiere Barbiero, es simbolo de la victoria del bien sobre el mal, tiempo
del juicio de Dios sobre sus adversarios (Ml 3,20), tiempo de liberacion de Jerusalén (Sl 46,6)*>*. El Salmista
se encuentra, pues, en esa espera “ansiosa” que se expresa en la repeticion de la locucion en el tercer stichus
ﬁv:% DY, Es una espera ansiosa, atenta, vigilante —mas que la de los centinelas que esperan el paso de la
noche y la llegada de la aurora para finalmente poder respirar— es la espera de quien se encuentra en los
abismos (v. 1b) y busca ser rescatado, liberado de las culpas (P1) por su Sefor (cf. vv. 3-4). Las
repeticiones en los vv. 5-6 también designan el culmen de nuestro salmo, del grito lleno de esperanza hacia
Yahveh el grande liberador que ama y perdona Israel (vv. 7-8).

Sl 129,6 (LXX): fiAmoer 1 Yuyn pou €mL tov kipLov &md Gulakfic Tpwieg wéxpL VUKTOS &m0 GuAnkig
Tpwleg éATLontw Iopand el tov kiprov. En el versiculo 5 el salmista expresaba la motivacion, la cual lo ha
mantenido en la espera y afirmaba la espera continua en la Palabra del sefior empleando el verbo vmopévw.
Ahora en el v. 6 el Salmista proclama “la esperanza” en su Sefor utilizando otro verbo fAmioev, aoristo
activo 3s de eAmiCw: esperar, tener esperanza, es decir, previsiones felices o tristes sobre el futuro. El verbo
es muy empleado en el Salterio traduce ma's, moM'6, S5m'Y7, 55313 y suyin’>, En el enunciado del SI
130,5h: *n’vnﬁ 1'1:'1'71 el objeto del verbo S (hifil perfecto 1s) es la palabra diferentemente en el SI
129,6a n)moev se encuentra en la 32 persona del singular con sujeto 1 Yuyn pouv, por tanto, Himioer NoO
puede traducir el verbo Sm° sino Gnicamente aludir a él, esto lo hara en el v. 6¢ con éAmodtw y en oOtros
pasajes en los LXX como en el salmo siguiente (SI 131,3a [130,3a]). En los demas pasajes del Salterio, la
espera a la cual se refiere el verbo éAmiodtw cuando traduce 5r en los LXX, es siempre en sentido religioso,
a quien se espera es siempre el Sefior o Dios (Sl 30,25; 32,22; 37,16; 41,6.12; 42,5; 68,4; 70,14; 129,6;
130,3), solamente una vez se habla de “los que esperan en su amor”: tobg €éAmifovtag €ém t0 éAeog abTod (Sl
32,18). El salmista sabe —por la ley, por la palabra del Sefior— que esta siempre bajo la presencia divina y de
sus labios brota la afirmacion: “fimioer 1 Yoy pou émt tov kuplov (SI 129,6), la esperanza esta puesta en
lo que el orante no puede disponer, o0 sea, Unicamente y exclusivamente en el Sefior: el orante sumergido en
la iniquidad (v. 3a) espera del Sefior perdon vy liberacion (v. 8). Esperar, en este caso, significa tener fe en el
Sefior. La esperanza a la cual se refiere el salmista no corresponde con aquella que el término griego éirig
expresaba: “esperar por si mismo” en un esperar que puede variar segn el concepto que el hombre se forma
de sus propias posibilidades. “La indole esencial del hombre es el factor determinante de su esperar y del
modo con el que espera. EI hombre cuyas esperanzas consisten en la aAnfeia €S un 6eodpiing. Las esperanzas

153 Cf, G. SAUER, “nu, smr”, DTAT 11, 888-889.

154 G. BARBIERO, | Salmi delle Ascensioni, 100.

155 Cf. Sl 4,6; 9,11; 13,6 (12,6); 21,8 (20,8); 22,5.6 (21,5.6); 26,1 (25,1); 27,3 (26,3); 28,7 (27,7); 28,7 (27,7); 31,7.15
(30,7.15); 32,10 (31,10); 33,21 (32,21); 37,3.5 (36,3.5); 40,4 (39,4); 41,10 (40,10); 44,7 (43,7); 52,10 (51,10); 55,24
(54,24); 56,4 (55,4); 56,5.12 (55,5.12); 62,9.11 (61,9.11); 78,22 (77,22); 84,13 (83,13); 86,2 (85,2); 91,2 (90,2); 112,7
(111,7); 115,9.10.11 (113,17.18.19); 118,9 (117,9); 119,42 (118,42); 143,8 (142,8).

16 Cf, S1 5,12; 7,2; 16,1 (15,1); 17,7 (16,7); 18,3.31 (17,3.31); 25,20 (24,20); 31,2.20 (30,2.20); 34,9.23 (33,9.23); 36,8
(35,8); 37,40 (36,40); 57,2 (56,2); 64,11 (63,11); 71,1 (70,1); 91,4 (90,4); 141,8 (140,8); 144,2 (143,2).

157 Cf. Sl 31,25 (30,25); 33,18.22 (32,18.22); 38,16 (37,16); 42,6.12 (41,6.12); 43,5 (42,5); 69,7 (68,4); 71,14 (70,14);
130,[5].7 (129,6) 131,3 (130,3).

158 Cf. S1 22,9 (21,9).

159 Cf. S1 91,14 (90,14).
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y expectativas del hombre reflejan la nocion que él se hace del porvenir”®, Al contrario, reafirmamos, la
esperanza expresada por el salmista en su plegaria es un abandonarse completamente érl tov kOpiov, en el
Sefior®!, en todo momento (Sl 70,14) y cada dia.
- amo pulakfc Tpwieg uéxpL Vuktog La preposicion émo sefala el origen: “desde”. El sustantivo ¢puiakn
primeramente significa “carcel”, pero también “centinela”, “guardia”, “quien vigila” y “la vigilia: es decir, el
periodo (de la noche) durante el cual se hacia una guardia, una vigilia, o sea, la duracion del servicio de un
guardian, antes que no haya terminado. En nuestra la locucién del v. 6b el término ¢uiexfic sin ninguna
ambigliedad refiere Unicamente la vigilia. Como los antiguos griegos que dividian la noche en tres partes,
los Israelitas antes del exilio también tenian tres vigilias en una noche. Para indicar la “vigilia de la aurora”
se empleaba el sustantivo YR / noiwR (cf. Lm 2,19, Jdt 7,19, Ex 14,24 0 1 Sam 11,11)"%, vigilias que
son tiempos particularmente adaptados para el coloquio con Dios (Sl 63,7; 119,148; Lm 2,19). Mil afios son
para ti como una vigilia en la noche (SI 90,4)*%. Los LXX normalmente traducen el término hebreo mmw
[ nRUR por duiwxn, esto se ve en las expresiones: “en el inicio de las vigilias”, el dpxac ¢pviaxic (Lm
2,19), “en la vigilia matutina”, év T} ¢viakf tf €wbwq (cf. Ex 14,24; Jdt 12,5), “en la vigilia de la
maifiana”, év dpviakf th mpwirf) (1 Sam 11,11). mpwie, indica la mafiana (SI 72,14; 100,8; Dn 8,26 [LXX]),
la madrugada (Ecc 10,16; 11,6), la mafiana muy temprano (2 Sam 23,4) o el inicio de la mafana (Sl 64,9
[LXX]). El libro de Siracida 47,10 sefiala los canticos que se hacian en las solemnidades desde la aurora. En
cambio, en nuestro Sl 129,6b el orante sin indicar con precisién la forma en la cual permanece vigilante, se
limita Unicamente a exteriorizar su estado de vela en la espera del Sefior desde la aurora.

wéxpL vuktog: la preposicion péxpr “hasta”, aqui indica el término del tiempo en el cual el Salmista
se encuentra en expectativa, tiempo que se prolonga durante la jornada hasta la noche. En el SI 112,3 el
Salmista invita a alabar al Sefior durante este tiempo: &m0 avatoA@dr HAlov péxpl Suou®dv, aivelte 10 Grope
kuplou'®, La expresion: amo davatoddy milov péxpr duopcv es similar a aquella de nuestro SI 129,6 amo
dulakfic Tpwlag péxpL vuktog ya que ambas indican ese periodo de tiempo en el cual hay la luz, periodo que
termina en el ocaso con la caida del sol, pero la expresion amo dpuiakfic Tpwiag wéxpL vuktog parece referirse
a un periodo de tiempo mas largo ya que inicia no solo con la salida del sol sino desde la vigilia matutina,
cuando todavia no hay necesariamente luz y se termina con la llegada de la noche. vuktdc: traduce
normalmente el hebreo 7575, pero no en nuestro salmo, porgue el término 75Y> no aparece en el SI 130.
vuktog es el tiempo tutelado por la luna y las estrellas (SI 135,9 [LXX]), metaféricamente corresponde al
periodo en el cual cesa el trabajo'®. Sin embargo, de noche (vuktdc) el Sefior instruye la consciencia (Sl 15,7
LXX), de noche (vuktdc) el Sefior visita el orante (SI 16,3 [LXX]). De noche (vuktdc) el salmista medita (1,2

160 R, BULTMANN, “€éAmic”, GLNT Il1, 507-508.
161 J.W. Wevers remarca que éml tov koplov en el Sl 129,6 es el Gnico caso en el Salterio que se encuentra en acusativo
traduciendo *378%, ademas algunas veces se traduce X con articulo y algunas veces sin articulo en el Pentateuco.
J.W. WEVERS, “The Rendering of the Tetragram in the Psalter and Pentateuch: A Comparative Study”, The Old Greek
Psalter. Studies in Honour of Albert Pietersma (edd. R.J.V. HIEBERT — C.E. Cox — P.J. GENTRY) (JSOTSup 332;
Sheffield 2001) 27.
162 Pero el término 7MW indica también la “mordida” que el orante pide a Dios de poner en su boca (S1 141,3) y la
variante oY indica la vigilia de la noche de pascua en Ex 12,42.
163 Cf. G. SAUER, “nu, smr”, DTAT 11, 888-890.
164 Traduccion: SI 112,3: Desde la salida del sol hasta su ocaso, alabad el nombre del Sefior.
165 Segin el libro de la Génesis la noche (vuktdc) ha sido creada por Dios (Gn 1,14-18). Es el tiempo en el cual Dios se
revela en visién nocturna a Jacob (Gn, 46,2); noche de liberacion pascual (Ex 12,31.42. Dt 16,1); Dios se muestra de
noche con el fuego (Ex 13,22; 40,38; Dt 1,33 Is 4,5). El sefior de noche hace caer el mana: pan para su pueblo (Nm
11,9). La noche pero es también tiempo de muerte (cf. Ex 12,29-30; 2 Re 19,35; etc.), tiempo utilizado para matar (cf.
Ne 6,10; etc.), saquear (cf. Is 15,1), para cometer el pecado y la vergiienza (cf. Gn 31,39; Jue 20,5; Job 24,14; etc.), para
hacer lo prohibido (cf. 1 Sam 28,8), para engafiar (cf. 1 Re 3,20). Tiempo de de miedo (cf. Dt 28,66), tiempo para
preparar inspeccionar la ciudad (cf. Ne 2,12.15), tiempo de guardia (cf. Ne 4,3; etc.), para atacar en una accion militar
(cf. Jos 8,3; Jue 9,32.34; 2 Re 6,14; 2 Re 7,12; 2 Cr 21,9; 1 Mc 4,1; etc.), tiempo para escapar (cf. 2 Re 25,4; Jr 52,7),
para actuar escondiéndose (cf. Jue 6,27; etc.) y también es tiempo para dormir (cf. Jue 16,3; Jdt 12,5; etc.).

La expresion: “dia y noche” se refiere al tiempo de destruccion en Is 34,10. 38,10; al tiempo para llorar en Jr
8,23, 14,17. Salomon pide que dia y noche el Sefior escuche la plegarias de su pueblo en 1 Re 8,29.59; 2 Cr 6,20. Los
Sacerdotes se ocupan hasta la noche en ofrecen holocaustos en 2 Cr 35,14. Pero también Judit sirve al Sefior noche y dia
(Jdt 11,17). Isaias anhela el Sefior durante la noche en Is 26,9 y Dios es su guardian de dia y de noche (Is 27,3).
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[LXX]; SI 76,7 [LXX]), reza (Sl 41,9 [LXX]). De dia y de noche el orante en su angustia ha buscado al
Sefior (Sl 76,3s), grita y tiene la impresion de que Dios no escucha (SI 21,3 [LXX]), las lagrimas son su pan
por la pregunta; ¢Dénde esta tu Dios? (SI 41,4 [LXX]). Entonces, el orante en el SI 129,6 continla a esperar
en el Sefior durante toda la jornada pero no es una espera en la pasividad, es activa: exhorta a Israel también
a la espera del Sefior.

- amo pulakfic Tpwing éATLoatw IopanA €mi tov kiplov: a partir de este momento la oracién del salmista
cambia de orientacidn, ya no se centra solamente en el orante, sino que el salmista se dirige a Israel. El verbo
¢Atilw es un imperativo, dirigido a Israel. El orante ordena a Israel de esperar en su Sefior, es decir, tener la
misma esperanza que él tiene motivado y sostenido por la Palabra y la Ley del Sefior (v. 5). Iopani es la
transliteracion en caracteres griegos de '7?53@*_ que desde el inicio fue considerado un término sagrado que
indicaba la totalidad de quienes habian sido elegidos por Yahveh y que se reunian para darle culto. Después
de la caida de la monarquia en el post-exilio el término se entendié mas bien en una dimension escatoldgica
en la cual se esperaba la liberacion de Israel acompafiada con la esperanza del restablecimiento de las doce
tribus de Israel®®,

A diferencia del SI 130,6 TM en donde el salmista aguarda al Sefior mas que los centinelas a la
aurora y en donde el salmista se limita Gnicamente a sefialar una imagen muy conocida por sus
contemporéneos que refleja la situacion en la cual se encuentra el orante delante de su Sefior, el SI 129,6 de
los LXX presenta el orante durante toda la jornada, desde la vigilia de la aurora hasta la hoche, esperando al
Sefior. No utiliza una imagen en especial y aunque si la terminologia parece ser casi igual con la del SI 130,6
TM, cambia completamente de sentido: en el Sal 129,6 de los LXX no se habla de centinelas y no indica la
espera ansiosa del orante, espera que es mas intensa de aquella de los centinelas a la aurora como se sefiala
en el SI 130,6 TM. En el S1 129,6 de los LXX, el salmista afirma un “hecho”: su alma espera al Sefior, espera
prolongada que inicia desde la vigilia de la aurora y se alarga durante toda la jornada hasta en la noche. El
salmista estimula a Israel, es decir aguellos que se encuentran y forman la asamblea de Israel representada
por el resto de Israel en la literatura profétical®’, a hacer lo mismo, a iniciar desde temprano a esperar en el
Sefior, espera que puede hacerse también mediante la alabanza como aquella del SI 112,3 de los LXX. Una
espera que debe durar, debe de prolongarse en el tiempo desde ahora y para siempre como sefiala el SI 130,3
(LXX): éAmootw Iopamd €ml tov kOptov amd tod viv kal €we tod aidvoc. Si, el SI 130 (LXX) es otro
salmo perteneciente a la misma coleccion del nuestro: ¢én tov avefedudr. Salmo que también hace el paso
de una plegaria individual (vv. 1-2) a una apertura nacional: Israel (v. 3) como el SI 129 (LXX).

V.7: P12 Y "2 Tond Moy mox SR Sm. El versiculo 7 del SI 130 (TM), inicia en el
primer stichus con la misma frase que los LXX ponen al final del v. 6. El inicio del TM (v. 7a), marca el
movimiento a la perspectiva comunitaria, nacional, aparentemente sin muchas razones para conectarse con lo
anterior. En este sentido el texto del SI 129,6 de los LXX retomando una segunda vez la misma frase &mo
dulakfic Tpwiag Y conectandola con éamioatw Iopani €mi tov kvpLov, parece mas logico y comprensible del
TM. Efectivamente diversos estudiosos modernos han interpretado esta parte del TM (vv. 7-8) como una
afadidura posterior'®. Pero en realidad en la forma del TM todo el Salmo presenta una evolucion légica: el
salmista abre el discurso con una sUplica a Yahveh en la situacion terrible en la que se encuentra (v. 2).
Después, en un segundo momento, afirma su atencion hacia Yahveh y a su palabra (vv. 4-6). Y concluye con
una llamada a Israel para que preste atencion de forma similar con Yahveh (vv.7-8)°.

- Mo SRt Sm. La frase encuentra su equivalente en el SI 131,3, al igual que en la traduccion de los
LXX (como ya hemos sefialado).

- o MIMToYT3: es una clausula nominal que reclama aquella del v. 4a en donde se ve la repeticion de la
preposicidn *> con la diferencia que en nuestro v. 7b tiene una funcién causal y en el v. 4a adversativa con

166 Cf. G. VON RAD, “IopanA”, GLNT 1V, 1101-1110.

167 Cf. 1s 10,20-22; 11,16s; 46,3s; 49,6s; Jr 6,9s; 31,7s; Ez 9,8s; 11,13s; 14,22s; So 2,9-10; 3,13; etc.

168 por ejemplo ver L.D. CRow, The Songs of Ascents (Psalms 120-134), 89-91. Ademas véase también Prinsloo que en
su articulo describe muy bien los argumentos de los distintos autores que consideran los vv. 4-8 como una afiadidura
posterior. G.T.M. PRINSLOO, “Poetic patterns and social significance”, 463.

189 R.R. MARRS, “A cry from the depths. Ps 1307, 82.
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sus respectivas diferencias de significado adquirido en base al contexto y a las frases que las preceden (v. 7a
y 3a). La proposicion nominal del v. 7b afirma el 7211 de 77, El sustantivo =1or1 en su significado positivo
significa: “bondad”, “gracia” pero algunos textos presentan un significado negativo, “ignominia” (cf. Lv
20,17; Pr 14,34), los gramaticos discuten si los dos significados provengan de la misma raiz o de dos raices
distintas con significados opuestos. La etimologia no es clara, se puede ver en union con el arabe &
(“reunirse para ayudar”), pero no en modo seguro para deducir consecuencias semasioldgicas. La raiz es muy
frecuente en el lenguaje de los salmos (127 veces) casi siempre referido al Sefior. La palabra 917 seguido va
unida a Ny, “fidelidad” (cf. SI 25,20; 26,3; 40,11.12; 57,4.11; 61,8; 69,14, 85;11; 86,15; 89,15; 108,5;
115,1; 117,2; 138,2), a o217 “misericordia” (SI 25,6; 40,12; 103,4), a 2% “bondad” (S| 25,7; 69,17),
también se ven términos en ambito litdrgico como: El es bueno o su bondad dura en eterno (cf. SI 100,5;
106,1; 107,1; 118,1.2.3.4.29; 136,1-25), en los cuales 701 expresa la naturaleza de Dios, relacionada con su
bondad. Manifiestamente el término TorT se usa para indicar el comportamiento de Dios hacia los hombres.
Sin embargo los verbos que acompafian en los Salmos 1911 0 MR 7917 indican que 7191 se entiende sobre
todo como una de las cualidades del Sefior: 727 llena la tierra (SI 33,5119 ,64), es grande cuanto el cielo (SI
36,6;57,11; 108,5), desciende sobre el hombre o esta sobre €l (SI 33,22; 86,13; 89,25; 117,2; 119,41), rodea
guien teme Dios (Sl 32,10), sigue al hombre (Sl 23,6), lo sacia (Sl 90,14), es precioso (Sl 36,8); Dios ejerce
su dominio sobre de éste (SI 42,9), lo hace escuchar (SI 143,8), lo sustrae (Sl 66,20; 77,9). Se confia en 701
(SI 13,6; 52,10) como se confia en Yahveh mismo o en su nombre (por ejem. Sl 13,6; 33,21), cuando se le
espera (SI 33,18; 52,10), se alegra en eso (Sl 31,8), el 7o se canta, se celebra (SI 48,10; 59,17; 88,12; 92,3;
101,1; 107,8.15.21.31). Lo que se pide invocando el o1 es la salvacion y ayuda, es decir, la vida'™. De
particular importancia en nuestro contexto es la union de =211 con ‘1!‘1’50 “perdon”, término que
encontramos en la asercion enfatica del v. 4a: oI Y3, Asercion construida de forma similar a la
nuestra: ToMa MM EY3. El término mmbo  como, o, hacen parte de los atributos del Sefior. Adviértase,
también, que las dos clausulas nominales engloban los vv. 5-6, los cuales presentan el orante en “la espera”
de su Sefior. Por tanto el Sefior, que el orante tanto espera, posee el perdon y el amor. La clausula verbal que
sigue: M2 MY 127 (v. 7¢), completa el cuadro con N7, sustantivo formado de la raiz 772: “redimir”,
“liberar”. 77D es un verbo gue se encuentra en todas las Ienguas semiticas, en algunas de ellas tiene un
significado mas juridico, en otras indica mas genéricamente un acto de socorro. El primer significado
juridico se encuentra claramente manifestado en el arabe 8 (“rescatar un hombre o una cosa pagando un
equivalente”). En AT encontramos 1719 en el derecho profano en Ex 21,8s que hablan de la ley del rescate de
los esclavos, en Lv 19,20s sobre los decretos matrimoniales. En la legislacion cultual 7= es el término para
el rescate de los primogénitos del hombre y de la bestia en Ex 34,19s. En el uso linglistico religioso se trata
del rescate de la parte de Dios, por el cual no se ha de dar nada en contracambio. Se pasa asi del contenido
juridico al de salvacion, y rige el aspecto de liberacion y de salvaciéon (cf. SI 69,19; 78,42; 111,9; etc). En la
invocacion y la accion de gracias se tiene la declaracion de confianza y de la seguridad en el hecho de que
Yahveh esta dispuesto a liberar y tiene la capacidad de hacerlo (cf. SI 31,6). Las declaraciones de liberacién
en los salmos se refieren casi siempre a necesidades concretas y terrestres, entre las cuales, después de la
enfermedad y la muerte se encuentran en primer lugar los enemigos. Declaraciones generales se encuentra
solo en el Sl 34,23 y en nuestro Sl 130,7s en una vision timidamente escatoldgica®’:. Pero el Salmista inicia
la frase en el Sl 130,7c diciendo su afirmacion con el verbo hifil al infinitivo 7127, el infinitivo absoluto
indica que “la grandeza”, la “abundancia” del M2 que esta “junto a é1” (), es decir, junto a M. De ésta
manera las 3 clausulas: v. 4a, 7b y 7c¢ aparecen unidas visiblemente por la preposicion oy + M + atributo.
Entonces, el salmista espera y cree en Yahveh porque es su Sefior Misericordioso, Bondadoso-Amoroso y
Liberador.

S1129,7 (LXX): 6tL Tapd T¢) kuplew TO €Aeog, kal TOAAN Tap’ adT@ Altpwolc. En éste versiculo el salmista
regresa al redil haciendo una traduccion literal del SI 130,7b, incluso respetando la misma estructura

170 Cf. H.J. STOEBE, “tort, hesed”, DTAT |, 520-539.
171 Cf. J.J. STAMM, “r11, pdh”, DTAT I1, 350-366.
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gramatical a la letra. Como en el TM, en el SI 129,7a la clausula, 6t. mapd t@ kvplw 10 €Aeog!’, Se conecta
con aquella del v. 4: 8t mapd ool 6 Ldaoudg €otiy, en donde el salmista recuerda “que cerca del Sefior esta
la expiacion”. El sustantivo €icog, significa: “misericordia”, “piedad”, “compasion”, en éste sentido en el
griego clasico se adjudicaba a quien es noble. Sujeto de €iecoc puede ser también la divinidad. Se habla en la
mitologia griega del €icoc como personificacion de daipwv en el altar de Atenas que moraba en los corazones
de los hombres!™, su opuesto era dvaider (“la crueldad, la inmodestia, la inclemencia”). En el periodo
clasico, el significado del afecto de €icoc es importante en la praxis juridica, el acusado quiere y desea
suscitar éxeoc. Lo opuesto a éicoc €s el opyn (“la colera”) que entra de necesidad en la Sikn (“proceso”). El
opyn es el afecto legitimo del juez, mientras el éxeoc compromete su objetividad. En la oton!’, éiecoc se
cuenta entre las enfermedades del alma. €icoc designa sobre todo un afecto y no un comportamiento ético
hacia los demés por ello se ve como obstaculo en la objetividad de un proceso. En los LXX €icoc traduce de
norma 1217 y algunas veces 0¥am7, mas no en el Salterio. Sin embargo, 7911 no indica un modo de sentir
como éicog sino el hecho de responder a una accion de fidelidad y es la fidelidad en cuanto respuesta a tal
relacion. La reciprocidad en el empefio del 7017 es el contenido de una alianza (M12) y por consiguiente se
esta en su propio derecho a exigir el oM |mpI|C|t0 en el pacto: se exige al mismo tiempo =0T y bawn,
(““decision legal”). 01T también va unido a P78 (“justicia-rectitud”). De éste modo, el =on del soberano
asegura su soberania y el 7911 da seguridad a Ia relacion entre los hombres. El valor de or oscila entre
fidelidad (al pacto), comportamlento debido, y amor, gracia, es por eso que los LXX lo traducen casi siempre
con éieog, pero pueden también usar dwketoovvn. Evidentemente el =97 referido a Dios, se funda en la
alianza (n*2) con su pueblo y si el hombre quiere apelarse al o7 de Dios, lo puede hacer solamente en
cuanto justo. Por eso en el lenguaje religioso el o1 de Dios indica sobre todo su ayuda misericordiosa que
se expresa —en la traduccion de los LXX— con €ieoc. Pero al hombre injusto no le queda mas que esperar y
entonces el 191 muestra en Dios su carécter de gracia que perdona'™. Indiscutiblemente el término €ieoc es
bastante ambiguo y al usarlo los LXX en el Sl 129,7a han querido cargarlo con la concepcién del significado
de 7o tal como aparece en el AT y mas particularmente con aquella que surge en el Salterio. De esta
manera se entiende la accion misericordiosa del Sefior, su €ieoc, que se muestra a Israel (cf. SI 135,1-26
[LXX]).

kel TOAAT Tep’ adt® Avtpwolg (Sl 129,7b). Altpwolg el sustantivo deriva de lamisma raiz del verbo
Autpow “liberar mediante un precio de rescate”. El activo designa la accion de quien debe poner en libertad
un prisionero de guerra, etc. En los LXX en el uso tardio traduce el verbo 1=2 con el significado de
“redimir”, que se refiere sobre todo a la redencion en cuanto liberacion de Israel de los pueblos paganos, a
menudo en relacién con la liberacién de Egipto. En el uso tardio se refiere a la liberacion esperada con la
llegada del Mesias. Altpwoig en cuanto sustantivo significa, “un rescate”, “redencion”, “liberacion”. En el
griego clasico Altpwolg muestra sobre todo el significado de “rescate”, pero aparece también el significado
de exoneracion de un compromiso'”®. Los LXX lo emplean 11 veces para traducir @33, 7583 en Lv
25,29.48; Is 63,4, y m72, 1172, M2 en Nm 18,16; SI 49,8 (48,8) 111,9 (110,9); 130,7 (129, 7)177 En el
Salterio de los LXX, Altpwolg se emplea solamente tres veces. En el SI 48,9 traduce el término 172, el
salmista se dirige a todos los pueblos y en un contexto sapiencial, denuncia la malicia de los perversos y
afirma que quien pone la confianza en la fortuna, no se da cuenta que no puede “redimirse” (v. 8), ni pagar a
Dios con dinero el precio de la redencion (Aitpwotrg) por su alma (v. 9). En los SI 110,9 y 129,7 Altpwolc

172 Wevers sefiala que solamente dos veces las frases preposicionales en el Salterio se traducen con otra equivalente en
el S131,7 (30,7) y la del SI 130,7 (129,7) con la equivalencia de la frase preposicional 7ora mim-oyp, traducida con una
semejante mapi T¢ kupty 10 €reoc. J.W. WEVERS, “The Rendering of the Tetragram in the Psalter and Pentateuch, 31.
173 Cf. “€Aeoc”, W. SMITH, A Dictionary of Greek and Roman biography and mythology 11 (Boston 1867) 8-9.

174 Yron: aqui el término refiere el movimiento del estocisimo que dentro del periodo helenistico es uno de los
movimientos filosoficos que mayor importancia y difusion adquirieron. Fue fundado por Zendn de Citio. Cf. G. REALE,
The Systems of The Hellenistic Age. A History of Ancient Philosophy (New York 1985) 209-253.

175 Cf. R. BULTMANN, “éieoc”, GLNT 11, 399-411; SWEET, A.M., “Pilgrimage and Reconciliation”, BiTod 38 (2000)
152-153.

176 Cf. F. BUCHSEL, “Altpwolc”, GLNT VI, 948.

17 El término Altpwoic se usa ademas tres veces en Jue 1,15, pero éste es un caso especial, ya que se refiere a n‘;;
(“fuente de agua”) vocablo completamente ajeno a nuestro campo semanticO.
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traduce M2, primeramente en el salmo 110,9, en un elogio a las obras del Sefior, el orante conmemora que
el Sefior ha enviado la redencion a su pueblo: Aitpwoiv améoteider 1@ Aa@ adtov. Y en un segundo
momento, en un contexto de suplica, el orante de nuestro SI 129,7¢ recuerda a su pueblo Israel que junto al
Sefior se encuentra la abundancia del rescate: kol moAAT map’ adte Avtpwolc. En los SI 110,9 y 129,7
AOtpwolg tien casi el mismo significado que owtnpLa, salvacion (cf. SI 34,3; 36,39; 41,12; 69,30; 119,155;
145,3; 149,4 de los LXX). Los tres salmos tienen en comun gue se habla de redencion-rescate, pero ¢;de qué
cosa? Es salvacion del movnpadg, del mal (Sl 48,6), del avoutio segun el SI 129,7.8. Efectivamente, el sefior
que posee 6 Liaopde (V. 4), 6 €reog (v. 7a)!"8 y la abundancia del Adtpwolg (v. 7b), es quien liberara Israel de
todas sus iniquidades (v. 8). jAqui se ve la grandeza del Sefior-Dios de Israel!

V. 8. 1w "JD?J 5&?&7’ DR 77D XM - Kol ahTOg AuTpwoetal Tov Iopand ék Tao®V TOV GrouL@dy ahtod.
El pronombre personal NI que se refiere a 11 (v. 7c) con el cual inicia el primer stichus del v. 8 tiene
una funcion enfatica; demuestra la fe, la confianza y seguridad del orante en ™, él y no otro liberard a
Israel. El verbo 117127 es un yiqtdl que expresa una accion duradera'”. El orante que en el SI 25,22 ha pedido
que Dios redima a Israel de todas sus angustias, ahora cree que El (71371°) redimira (siempre) Israel de todas
sus iniquidades. L)sj{n?, nombre asociado en Gn 32,29-28 con el verbo mW, “contender”. El nombre
significa segun esta interpretacion “el que contiende con Dios”, y alude al conflicto de Jacob con el angel de
Yahveh en Peniel. Pero “contender con Dios” también puede ser interpretado como teniendo a Dios de su
lado. Téngase en cuenta igualmente que el nombre de Bxﬁfn* en algunos salmos aparece unido mediante
algunas formulas al Sefior: Yahveh, Dios Sabaot, Dios de lsrael (GxEr TR MINDE ORI,
Yahveh el Dios de Israel (587 *7o% M%), Dios el Dios de Israel (’7&'&7* "on D‘75N)182 o referido
como yo soy Dios, tu Dios (*23% '|*'r'7x D"x")x) Israel, u otras formulas adhieren D’15N a Israel'®, pero
también refiriéndose al Sefior como Santo ‘mﬂw* WP o a Pastor, '7&1&7’ mvs (SI 80 2) Si, Yahveh se
acuerda y bendice la casa de Israel, la casa de Aron (Sl 115,12). .Entonces, Israel no puede existir sin el
Sefior su Dios! Por eso jDiga la casa de Israel: es eterno su amor (7eom)! (S 118.2).

En los Salmos de la ascension a los cuales pertenece nuestro Salmo 130, el nombre de Israel va
entendido como una colectividad; diversas expresiones se repiten y unen los salmos entre ellos: en la frases
la paz para Israel (SI 125,5y 128,6); lo diga Israel (Sl 124,1 y 129,1)*®°; Espere Israel en Yahveh (SI 130,7
y 131,3)!%, En otros salmos también se pueden ver vinculos entre ellos pero sobre todo resalta la idea de
Dios que ampara Israel: en una lectura de la historia de Israel, el SI 78 el salmista recuerda la cdlera de Dios
para con Israel (v. 31) y la incorregibilidad de éste (v. 41), sin embargo Dios instal6 las tribus de Israel en
sus tiendas (v. 55). El Salmo 135 completan diciendo: Israel (es) su propiedad (v. 4 ). Casa de Israel,
Bendice a Yahveh (v. 19). El sacé Israel de entre ellos (Egipto) (v. 11), e hizo pasar por en medio (del mar)
a lIsrael (v.11). Y los dltimos Salmos reafirman la misma idea de Yahveh que asiste a Israel: Yahveh
congrega los deportados de Israel (Sl 147,2); los hijos de Israel, pueblo de sus intimos (148,14). Por eso el
Sl 149,2a no puede terminar distintamente, sino con un yusivo con valor imperativo para Israel: regocijese
(maw») Israel en su Hacedor. jCon razon el salmista del SI 130 esta seguro que M, liberara Israel de todas
sus culpas, 1MW 551 (v. 8)! El orante del SI 130, ademés, se siente plenamente miembro de su pueblo

178 Evidentemente el éieoc del Sefior no se basa en la concepcion griega que conviene a Dios, sino de acuerdo a la
manera de entender el término =or en el AT.

179 Cf. P. JOUON — T. MURAOKA, A Grammar of Biblical Hebrew, § 113 d.

180 Cf. S159,6; SI1 69,7.

181 5] 41,14; 106,48.

182 5] 68,9.36; 72,18.

18 Cf. Sl 50,7; 68,25.35; 80,5.

184Sl 71, 22; 78, 41; 89,9; 89,19; Sl 22 4.

185 En el SI 129 Israel es testigo de las pruebas del pasado; en el Sl 128 es el destinatario de la paz y en el SI 130 espera
el rescate. Esto entre otro, hace ver a Auffret un enlace simétrico entre los Sl 124-128 y 130-134 en el SI 129,
concéntricamente hablando. P. AUFFRET, La montent les tribus, 244.

186 J.-M. Auwers ve en la repeticion mmox Sxwr S (SI 130,7a; 131,3a) “una formula final” que hace parte de las
caracteristicas literarias de los Salmos que explican el “psautier dans le Psautier”. J.-M. AUWERS, La composition
littéraire du Psautier. Un état de la question (CRB 46; Paris 2000) 40.
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Israel por eso espera no solo €l ser escuchado y perdonado de su culpa en cuanto individuo, sino también en
cuanto miembro del pueblo de Israel, ya que la culpa (}%) tiene necesariamente consecuencias sociales (cf.
36,3s; 51,7; 79,8; 107,17; 109,14); son un peso individual (cf. SI 38,5; 40,13) y social (Sl 65,4). Pero cuando
cambie Yahveh la suerte de su pueblo... 1srael se regocijara (Sl 14,7).

- La traduccién de los LXX del v. 8 con kol adtog Avtpwoetal tov Iopamd ék Tao®Vv TGV GUogldy odtod
respecta bastante bien el TM, sea en la forma que en el contenido. El salmista concluye su oracion de forma
positiva seguro que adtog (él), referido al kOprog del v. 7, Avtpwoetar “liberara”. El verbo es un indicativo
futuro medio: recuérdese que a la voz media en la lengua griega “el agente aparece como relacionado de
modo especial consigo mismo”¥’. 'Y “el futuro se refiere al tiempo futuro, pero se emplea también a menudo
para expresar la voluntad o la posibilidad™*®, Ahora bien, ya sea el verbo futuro a la voz media que la
posicion enfatica del pronombre «tog, indican de manera estrecha quien es el autor de la liberacion: el Sefior
(k0prog) en quien el salmista espera y cree, €l es quien tiene la voluntad de rescatar y liberar siempre a Israel
(v. 6), asi también lo demuestra la historia de la Salvacidn en el Salterio (cf. SI 70,23 [LXX]; 73,2 [LXX];
76,6 [LXX]; 78,42; 103,4; etc). La liberacion que se espera para Israel en el SI 129,8, es una liberacion bien
precisa, es liberacion de todas sus iniquidades, ¢k maoov TGV avopldv adtod. Esta es la Unica vez que el
verbo Avtpow se refiere a avoplo en el Salterio. Sin embargo en el SI 71,14 (LXX) el salmista espera en la
liberacion de su alma de la maldad (&dikie) y de la usura (vrtipog). Otras veces se espera la salvacion del
@dou, Hades-Averno (Sl 48,16), o simplemente se dice que el Sefior rescatara la vida de sus servidores (Sl
33,23), y se sostiene que el hombre no podra pagar su rescate (SI 84,8). La verdadera y grande liberacion
para el orante de nuestro salmo es aquella de la avouie, avouie que lo ha hecho gritar desde los padéwv (SI
129,1a) y que ahora esta seguro que él y también Israel su pueblo seran liberados.

Recapitulacion: cuando hemos analizado la morfologia y la sintaxis, las formas estilisticas y la
estructura del SI 130 del TM vy la version del SI 129 de los LXX hemos constado que en la traduccion se ha
perdido la forma originaria del Salmo, se han cambiado expresiones, afiadido variaciones y la forma de
presentar el SI 129 resulta mas discursiva sin la misma de la division de las cuatro estrofas del TM (vv, 1b-2;
3-4; 5-6; 7-8). En cuanto al contenido teoldgico de la traduccién del texto de los LXX advertimos que se ha
vuelto méas impreciso, puesto que se han empleado términos mas generales y algunas veces hasta ambiguos,
pero sobre todo se ha dado una orientacién distinta al SI 129. Nos podemos entonces preguntar acerca de los
motivos que han podido empujar a los traductores a proceder de este modo y si influy6 de alguna forma la
atencion de los LXX por los destinatarios en la traduccion del SI 129.

3. Textoy destinatarios

3.1. La Septuaginta y la comunidad judia de Alejandria

En el SI 129,6¢c, se dice érmioatw Iopand eml tov kiprov: el Salmista se dirige al Israel que se
expresaba en griego y se encontraba sobre todo en la diaspora. Ciertamente, para ellos los LXX —oi
¢Boounkovta— realizaron la primera traduccion de la Biblia del hebreo al griego, cominmente llamada
Septuaginta.

Histéricamente los origenes de la Septuaginta son bastante obscuros, la traduccion inici6 a partir del
Il a.C. —segun la legendaria Carta de Aristeas— en Alejandria durante el reinado de Ptolomeo Il Filadelfo
(285-246 a.C.) con la traduccion de la 7™ 0. Mas tarde viene la traduccion de los Profetas anteriores y
posteriores, de los Escritos, y la produccion de nuevos libros en griego que dura hasta finales del siglo | o
comienzos del 11 d.C. La traduccion de los LXX constituy6 un acontecimiento cultural sin precedentes'®, Es
la primera vez que a lo largo de los siglos se pasa de una lengua semitica a una indoeuropea. Pero sobre todo,

187 M. ZERWICK, El Griego del Nuevo Testamento, § 225.

188 M. ZERWICK, El Griego del Nuevo Testamento, § 277.

189 Cf. A. LEONAS, L’aube des traducteurs. De I’hébreu au grec: traducteurs et lecteurs de la Bible des Septante
(Paris 2007) 15-17.
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esta version representd la primera interpretacion de la Biblia hebrea’®. ;Por qué una tal traduccién?
Seguramente hubo varios motivos: primeramente la didspora judia necesitd las Sagradas Escrituras en una
lengua méas comprensible para los judios que habitaban en Egipto, sobre todo en Alejandria en donde habia
una comunidad judia muy importante!®. Parece ser que su origen en Alejandria tiene las raices en una
deportacion de los judios realizada por el rey Ptolomeo 1'%, Una vez asentados alli fueron una importante
comunidad tanto en materia econdémica, como cultural y religiosa. Alli se encontr6 la sinagoga méas antigua
gue se conoce, en Shidra, que dataria de tiempos de Ptolomeo 11 (246-221 a.C.). Pronto esa comunidad dejo
de hablar en hebreo y en arameo y adopté la lengua griega®®. Ellos eran herederos de la literatura y filosofia
griega como lo era sus vecinos no judios'®. Ellos necesitaban instruirse también en las costumbres de sus
padres!®. Ademas, era importante dar a conocer la propia cultura y el clima politico Alejandrino —segin la
Carta de Aristeas— era favorable a esto: Ptolomeo Il Filadelfo pide a Demetrio Falerdn, su bibliotecario, de
reunir mediante copia o traduccién todos los libros del mundo!®®. Demetrio intercambia cartas con el Sumo
Sacerdote de Jerusalén, Eliazar, y pide traductores competentes para procurarse un ejemplar de la Ley de los
Judios en griego para la Biblioteca de Alejandria, traduccion que fue realizada después por los 72
eruditos®®’.

En la Carta de Aristeas se oculta un fondo de verdad®®. EI mundo habitado de entonces (oikouuevn)
equivale al helenismo, el griego de la época koivn daba unidad. Los pueblos sometidos por Alejandro desde
el Oriente Proximo hasta la India y Occidente hasta Libia asimilaban la nueva cultura dominante. Est&
comprobado que en Alejandria ciudad fundada por el mismo Alejandro en el 331 a.C. se construyo la
biblioteca para albergar el saber del mundo en el tiempo de Ptolomeo | Soter (323-285 a.C.), que reunid lo
mejor de la produccién cientifica y literaria del mundo antiguo: Egipto, Mesopotamia, Persia y, sobre todo,
Grecia. La Biblioteca 0 Mouvoerov —centro de investigacion y motor de la trasmision del saber hasta finales
del siglo 11l d.C.— estaba sostenido por el patrocinio real, sea en cuanto al depdsito de libros, pero también
en cuanto al scriptorium en donde se copiaban, corregian y editaban los textos antiguos'®®. La traduccion de
los LXX fue una ocasién para abrirse un espacio en el mundo helenista por parte de una comunidad étnica

19 N. FERNANDEZ MARCOS, Septuaginta. La Biblia griega de los judios y los cristianos (Salamanca 2008) 9.

191 Dorival, Harl, y Munnich, en su estudio sobre la Biblia Griega de los LXX hacen resalir la primera colonia judia en
Egipto antes del periodo Ptolomeo durante el tiempo de la Toma de Jerusalén por Nabucodonosor en el 587. G.
DORIVAL — M. HARL — O. MUNNICH, La Bible Grecque des Septante. Du judaisme hellénistique au christianisme ancien
(Paris 1988) 32.

192 | a Carta de Aristeas 12-14, dice que 100.000 judios fueron llevados cautivos a Egipto y Flavio Josefo completa
diciendo que Alejandro instald judios en Alejandria desde la fundacion de la Ciudad (De bello ludaico 2,487-488).

193 Cf. G. DORIVAL — M. HARL —O. MUNNICH, La Bible Grecque des Septante, 225-227.

194 5eglin J. Collis, la traicion judia en general, fue siempre dindmica y busco formas nuevas. La diaspora helenistica no
fue la excepcion. A veces se ve una tensidn fuerte en la literatura judia que remarca las diferencias en la cultura y
conducta entre judios y no judios (por ejemplo en el libro de los Oréculos de Silbyline), pero la mayoria de las veces la
didspora judia, sobre todo en Alejandria, fue entusiasta hacia el helenismo. Los judios usaron y se negaron a la cultura
helenistica: cuando se adopt6 fue de forma critica y cuando se rechaz6 lo mismo. Cuando la diaspora judia utiliza la
forma de escritura helenistica, los judios en Alejandria no tuvieron mas alternativa que emplear las formas griegos de
discurso, pero aun asi ellos usaron formas ocultas que subvirtieron e incluso se burlaron de la cultura dominante.
Muchos fueron los judios que en el Diaspora adoptaron la cultura helenistica, pero ellos eran muy conscientes de ser
diferentes, y afirmaron su identidad cultivando sus valores. Ver, J.J. COLLINS, Jewish Cult and Hellenistic Culture:
Essays on the Jewish Encounter with Hellenism and Roman Rule (JSJSup 100; Leiden 2005) 4-8.

195 Cf. al respecto el prélogo del traductor del libro del Siracida 1-35.

1% Cf. Carta de Aristeas 9-10.

197 Cf. Carta de Aristeas 11.33.39.41.121.301.307.308. También la historia de la traduccion de los LXX se cuenta por
Filon de Alejandria en el segundo libro de La vida de Moisés 2,26-44 y otros autores tardios como Flavio Josefo en
Antiquitatum Judaicarum, 12. Ver, A. LEONAS, L aube des traducteurs, 17-61.

18 Cf. G.G. STROUMSA, “Alexandria and the myth of multiculturalism” Origeniana Octava: Origen and the
Alexandrian tradition. Papers of the 8th International Origen Congress, Pisa, 27-31 August 2001 (ed. L. PERRONE)
(BETL 164; Leuven 2003) 26; J.R. DAVILA, “(How) Can We Tell if a Greek Apocryphon or Pseudepigraphon has been
Translated from Hebrew or Aramaic?”, JSP 15.1 (2005) 9.

199 Cf. C. JAcOB, “Bibliothéque, libre, texte: formes de I’érudition Alexandrine”, Origeniana Octava: Origen and the
Alexandrian tradition. Papers of the 8th International Origen Congress, Pisa, 27-31 August 2001 (ed. L. PERRONE)
(BETL 164; Leuven 2003) 13-17.
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minoritaria. Los autores judeo-helenisticos reivindicaron su prioridad historica y por medio de la lengua
griega buscaron de ganar prestigio en este mundo cultural como pueblo. Los judios de la ciudad de
Alejandria se organizaron para adquirir la igualdad de derechos civicos como miembros de la moAig griega,
disfrutaron de una existencia autbnoma (Toiitevuw) y se rigieron por su Ley (Nouog) traducida en griego con
validez juridica reconocida por la administracion. EI mundo helenista fue un mundo de oportunidades para
los judios, la relacion con los poderes politicos griegos y después romanos fue distinta de los judios de Israel.
Los judios prosperaron en el periodo de los Ptolomeos y no se les pidid que perdieran su propia identidad. Se
construyeron Sinagogas pero no por razones sincretistas, sino a beneficio de la comunidad judia. En el
tiempo de Antioco el Grande, griegos y judios vivieron lado a lado, los griegos respetaron sus leyes y les
otorgaron privilegios: los judios podian no comparecer en un juicio el dia de Sabado, estaban exentos de
algunos impuestos, tuvieron la posibilidad acceder a la educacion en el Gimnasio, pudieron organizar
colectas para enviar a Jerusalén, etc. Incluso durante la insurreccion judia, Tito continudé a mantener estos
derechos. Segin Flavio Josefo los judios de Alejandria recibieron los mismos derechos de las otras
comunidades no judias (Ant. 19,281). Aunque si Flavio los llama Alejandrinos dejando en la ambigtiedad, no
se sabe si efectivamente fueran o no ciudadanos. Ellos tenian un estatuto particular en cuanto al culto. Pero el
monoteismo fue algo incomprensible para el mundo griego, ademas de las ‘distinciones’ de la ley judia, sus
practicas y su lucha en contra del politeismo?®,

Puesto que la cultura griega fue irresistible para el judio de la época, los efectos se dejaron percibir, no
solo en la traduccién de la 7170, sino también en otras obras en las cuales se ensayaron los géneros literarios
griegos: la tragedia (Ezequiel el Trégico), la épica sobre la ciudad de Jerusalén (Filon el Antiguo), la filosofia
(Filon de Alejandria), la novela (el autor de José y Asenet) y la historia (historiadores judeo-helenisticos
fragmentarios y Flavio Josefo)?l. Era una forma de inserirse en la cultura dominante. Pero Pisano, no
obstante todo esto, considera que la empresa mas grande realizada en éste periodo por los judios, la
traduccion de la Septuaginta, fue una traduccion hecha por los propios judios para los que no sabian leer
hebreo??, Que el trabajo realizado no fue hecho por una sola persona, ni se remonte a un solo periodo, esto
se confirma por la desigualdad de la traduccién que se puede reconocer incluso en un mismo libro. Por otra
parte las variantes en el texto muestran que éste ha tenido diversas revisiones a través del tiempo, que hacen
dificil la busqueda de la forma original (o las versiones originales). Pisano sefiala dos teorias principales
sobre el origen de los LXX: la teoria del “Targum griego” (que segun P. Kahle, se deben a varias
traducciones parciales del AT usadas en las sinagogas helenistas sobre todo para la liturgia) y la teoria de
“Un unica version original”. De acuerdo a las indicaciones de Pisano, la mayoria de los expertos estan de
acuerdo de que los LXX eran en su origen una traduccién Unica. Esta traduccién es una traduccion que se
diferencia a veces del TM (cf. libro de Jeremias en griego y en el TM; David y Goliat en 1 Sm 17-18; etc.).
A veces la traduccion muestra la mentalidad do las sensibilidades del ambiente Alejandrino (cf. Ex 3,14).
Pisano termina: “se puede concluir que hubo varios traductores, partiendo también de la diversidad de
traducciones de la misma palabra o de los mismos términos”?%, Ciertamente, la traduccion de los LXX
intenta responder antes que nada a las necesidades de la comunidad judia: las necesidades litdrgicas de la
comunidad, la instruccién de los judios Alejandrinos en sus raices culturales y su fe en Yahveh. En un
segundo momento también con la traduccién de los LXX se intenta dar a conocer la doctrina de la fe judia y
quizas responder a una curiosidad intelectual de los Alejandrinos dado que existia una comunidad de
intelectuales que interpelaban la comunidad reguardo a sus creencias®®. Una cosa es cierta, la traduccion de

200 para una descripcion detallada de la situacion socio-politico-religiosa de la situacién de los judios de Alejandria cf.
G. DORIVAL — M. HARL —O. MUNNICH, La Bible Grecque des Septante, 33-38.

201 Ver la Introduccion a la “Biblia Gierga Septuaginta” de N. FERNANDEZ MARCOS — M.V. SPOTTORNO DiAz-CARO,
(eds.), La Biblia Griega Septuaginta. El pentateuco | (Salamanca 2008) 11-18.

202 gtaffan Olofsson es de la misma opinidn, cf. S. OLOFSSON, God is my Rock. A Study of Translation Technique and
Theological Exegesis in the Septuagint (CB. OS 31; Stockholm 1990) 3-4.

28 5, PISANO, “El texto del Antiguo Testamento”, Metodologia del Antiguo Testamento (ed. H. SIMIAN-YOFRE) (BEB
106; Salamanca 2001) 60-63. Para una resefia mas detallada sobre el mismo tema y las diversas posiciones de los
autores véase, G. DORIVAL — M. HARL —O. MUNNICH, La Bible Grecque des Septante, 55-78.

204 Cf. N. FERNANDEZ MARCOS, Interpretaciones Helenisticas del Pasado de Israel (CFC 8; Madrid 1975) 158-161.
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los LXX reemplazé a la Biblia hebrea en la comunidad judia de la didspora egipcia, abrié el acceso a la
Biblia al mondo no judio y representd la apertura de la Biblia a las naciones.

Al principio parece ser que los griegos de Alejandria en el siglo 111 a.C. acogieron todo ese movimiento
cultural judio positivamente, de hecho los autores méas antiguos de Alejandria tienen una imagen positiva de
los judios: “los consideraron como un pueblo de filosofos”?%. Solamente mas tarde, Caligula obligé a los
judios a la helenizacién forzada (cf. 1 Mc 1,7s), entonces la relacion entre judios y no judios en Alejandria se
volvid violenta y ulteriormente durante Trajano (115-118 d.C.) hubo la revuelta que terminé con la extincion
de la comunidad positivamente activa en Alejandria. Estas tensiones no se ven al inicio, en el periodo de los
Ptolomeos, el cambio sobrevino después durante la dominacidon romana. Asi fue como inicié también una
propaganda negativa en contra del judaismo en el I siglo a.C. con Apion y otros escritores®®. Para nuestro
estudio es de particular interés el periodo de los Ptolomeos, antes de la tension fuerte entre griegos y hebreos
en Alejandria, porque fue bajo los Ptolomeos que la cultura hebraica en Alejandria recibié su forma que
perdurara con Filon y durante el periodo Romano.

3.3. Traduccioén e inculturacion del Salmo 130

Pius Drijvers sugiere que la forma actual del Salterio se termind de redactar en el siglo Il a.C.
tiempo de la traduccion de los LXX?7, Entonces, antes que nada se presenta la pregunta acerca del tiempo de
la composicién del SI 130. Dificilmente se puede dar una respuesta precisa, los autores discuten a proposito
de la época en la cual ha sido redactado y las motivaciones por las cuales el Salmo 130 se ha creado.

El SI 130 segun J. Calés existia ya desde el siglo IV a.C. El llega a tal afirmacion basandose en
argumentos exteriores al texto de nuestro Salmo, 2 Cr 6,40 citaria una vez el v. 2 del SI 130. Ahora bien, el
libro de Crénicas a lo mas tarde se escribi6 alrededor del afio 300 a.C. Calés también constata que algunos
autores ven dos palabras empleadas por el salmo 130 que tienen un origen reciente: MR (oidos) “atentos”,
y ng*‘?pn, “el perdon”. Pero incluso si Kirkpatrik reclama las conexiones con Ne 9 y Ne 1,4-11. Calés no ve
ninguna razon para situar el Salmo 130 en este periodo mas tardio que lo separaria del conjunto de los
Salmos graduales®®. Para C. Dentant el Salmo es un producto posterior al exilio y probablemente del
judaismo tardio del post-exilio. Para tal afirmacion se basa en los dos palabras citadas anteriormente (RI2%p
y nrj"‘?p:r), y no lo considera como formando parte de los salmos de peregrinacion®®. Sin embargo, el Salmo
130 ha sido considerado por la mayoria de los comentadores como parte del repertorio de los salmos de las
Ascensiones, fruto del post-exilio®°, Salmos que se usaban durante la peregrinacién®!.

En cambio, la traduccién del SI 129 de los LXX seguramente tuvo lugar durante el periodo que
abarco la traduccion de los LXX y méas exactamente después de la traduccion de la 7170, es decir, cuando se
realizo aquella de los Salmos. Ahora bien, “1 Mc 7,17 cita el Sl 78,2¢-3 en un texto cercano al de los LXX,
aunque no idéntico. Si es una cita de los LXX, entonces se puede concluir que algunos Salmos, si no todos
han sido traducidos antes de 150 a.C. dado que 1 Mc se sitlia entre los afios 140-100 a.C.”?*2, época que tuvo
un grande movimiento cultural al interior de la comunidad judia de Alejandria®:3.

205 Cf. N. FERNANDEZ MARCOS, Interpretaciones Helenisticas del Pasado de Israel, 158; A. LEONAS, L aube des
traducteurs, 193-195.

206 Cf. J.J. COLLINS, Jewish Cult and Hellenistic Culture,187-201.

207 p, DRIJVERS, Les Psaumes. Genres littéraires et themes doctrinaux (LeDiv 21; Paris 1958) 31.

208 ], CALES, Le livre des psaumes, 32.

209 R.C. DENTAN, “Exposition of an Old Testament Passage”, 159.

210 G.T.M. PRINSLOO, “Poetic patterns and social significance”, 465-466; también Th. Booij en su articulo publicado
Ultimamente sobre los Salmos 120-136, clasifica toda la coleccion del post-exilio y el SI 130 del post-exilio tardio. T.
Boow, “Psalms 120 — 136: Songs for a Great Festival”, Bib 91 (2010) 251.

211 D, ScAIOLA, Una cosa ha detto Dio, due ne ho udite, 182.

212 G, DORIVAL — M. HARL —O. MUNNICH, La Bible Grecque des Septante, 91.

213 para S. Olofsson el Sitz im Leben de la traduccién de los Salmos de los LXX tuvo lugar en el ambiente de la
sinagoga. Cf. S. OLOFsSON, God is my Rock. A Study of Translation Technique and Theological Exegesis in the
Septuagint, 8-10. La traduccion de los Salmos esta localizada tradicionalmente en Alejandria aunque si algunos autores
como Kooij y Venetz quieren desplazar la traduccion en Palestina. Pero los argumentos de éstos no han convencido a
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En Alejandria bajo influencia helenistica los judios aprendieron, a leer y estudiar la 7171, que fue
Ilamada ¢LrocodLa Bappapoc (la sabiduria extranjera) y la clasificacion de los ¥211> pudo muy bien ser
fruto de la reflexion del canon Alejandrino de éste periodo?“. En ésta clasificacion, el SI 130 se encuentra al
interior del libro llamado 2510, que los LXX llamaron WeApo(?®. Vesco apoyandose en los manuscritos de
4 Q 491 17,4 en donde se encuentra la expresion 23510 220 y en los LXX, hace resalir todo el libro que
Lc 20,42 y He 1,20 citan ya como de los Salmos (év Bipiw Yaiudv), al menos al Il siglo a.C?8. Segun la
vision de Zenger el salmo 130 (129) hace parte integrante de ésta coleccién al interno del quinto libro como
sigue:

Cuadro 9
Real Acréstico Acrostico Real Acréstica
107.108-110. 111y 112 113-118 119 120-136. 137 138-144., 14547
David Exodo Torah Sion David
(escatoldgico/mesianico) | (Pesach) (Shabuoth) (Sukkoth) (escatoldgico/mesianico)?*8

El Salmo 130 se encaja al interno de la coleccion de los Salmos de las Ascensiones que contienen conceptos
que se enlazan con Sién y el templo, por otro lado cuando se compara la composicion con los libros de las
Cronicas las referencias al culto cesan y Zenger observa:

For this reason one can submit the thesis that particularly the fifth book of psalms is post-cultic and meant
to be recited/meditated upon as a ‘spiritual pilgrimage’ to Zion which is the seat of the universal king
YHWH and of the God of Sinai who teaches his Torah from Zion. According to the theological
perspective of the fifth book of psalms which has the Torah Psalm 119 intentionally placed in the middle
of the composition, the psalms are a means of opening oneself to the living Torah of YHWH —in
accordance with the programme at the beginning of the Psalter, Psalms 1-2, and in accordance with the
closing Hallel, Psalms 145-50, which interprets the recitation/singing of the psalms as the actualization of
the way of life (Torah) instilled in the cosmos?®°,

La 1m0 prescribe la peregrinacion tres veces a la casa de Yahveh (Ex 23,17s; 34,23s; Dt, 16,16s). Es
decir, durante la Pascua, la Pentecostés y la fiesta de Moo (Tabernaculos-cabafias). Ya mucho antes de la
traduccion de los LXX, gracias a estas peregrinaciones los judios tomaron consciencia de pertenecer al
pueblo elegido. La peregrinacion mas importante tenia lugar en ocasién de la fiesta de m2o. Al final de la
cosecha, cada 7 afios se hacia la lectura solemne de la Ley (Dt 31,10-13). Cuando la fecha se acercaba un
mensajero pasaba de pueblo en pueblo para anunciarla, de modo que el pueblo podia prepararse y
santificarse. Era un momento de grande alegria (SI 121,1; Jr 31,6; etc.). Una de las grandes intenciones de la
peregrinacion era de pedir para obtener una buena lluvia de otofio que rendia aptos los campos para trabajar
para la siembra (cf. SI 83,7). Los cantos no podian faltar en esas ocasiones porque se subia a la montafia de
Yahveh, la roca de Israel (Is 30,29). A Jerusalén llegaban enormes procesiones para honrar a Yahveh (cf. Is
2,2-3; 60,1s). La primera visita era al templo cerca de los pérticos para las primeras ceremonias (2 Cr 23,19).
Después de ésta primera preparacion el peregrino entraba en el templo con alegria (cf. SI 99). Los sacerdotes
se preocupaban de ensefiar la Ley (Lv 10-11; MI 2,7) y éste segin Is 2,3 era un motivo para animar las

Munnich y a Pietersma; en realidad el origen exacto de la traduccion griega de los Salmos permanece incierto. Sin
embargo, segiin Munnich los 150 Salmos fueron traducidos por un mismo grupo de personas. Cf. G. DORIVAL — M.
HARL — O. MUNNICH, La Bible Grecque des Septante, 104-108; A. VAN DER Koo, “The Septuagint of Psalms and the
first Book of Maccabees”, The Old Greek Psalter. Studies in Honour of Albert Pietersma (edd. R.J.V. HIEBERT — C.E.
Cox —P.J. GENTRY) (JSOTSup 332; Sheffield 2001) 229-247.

214 G.G. STROUMSA, “Alexandria and the myth of multiculturalism”, 26.

25 woauol (plural de yadpog) que principalmente traduce =, un titulo que solo se encuentra en el Salterio (cf. Sl 8,1;
9,1;12,1[11,1]; 13,1 [12,1]; etc.).

216 Cf. J.-L. VESCO, “L’approche canonique du psautier”, RT 92 (1992) 487-491.

217 Aunque si a propdsito de la funcién del Sl 145 al interno de la coleccién Miller discute la interpretacion de Zenger.
Cf. D. MILLER, “The End of the Psalter: a Response To Erich Zenger”, JSOT 80 (1998) 103-110.

218 E. ZENGER, “The Composition and Theology of the Fifth Book of Psalms, Psalms 107-145”, 98.

219 E. ZENGER, “The Composition and Theology of the Fifth Book of Psalms, Psalms 107-145”, 102.
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naciones a ir a la montafia de Yahveh. De ésta manera el pueblo aprendia la historia de su pasado y se
mantenia el contacto con el templo de Jerusalén (2 Cr 7,10)?%°. Curiosamente, el SI 130 TM se colega con los
salmos de las ascensiones semanticamente con las palabras W2l (SI 120,6.7; 121,7; 123,4; 124,4.5.7; 131,2)
y 533@7 (SI1'121,4; 122,4; 124,1; 125,6; 128,6; 129,2; 131,3), es el alma de Israel que sobrevive también en
Alejandria en donde se ha traducido el SI 130 en base a sus necesidades, metiendo el acento en la Ley y la
Palabra del Sefior (cf. SI 129,5). El pueblo de la diaspora de Alejandria se encontraba lejos de su tierra, sin
un gobierno propio, no pudiendo frecuentar habitualmente las ceremonias del templo a causa de la distancia.
Pero no obstante esto, ellos celebraban las fiestas fuera de Israel —al menos la de Sukkoth— dado que el Dios
de los judios algunas veces fue identificado con Dionisio por el mundo no judio, a causa de los ramos
durante la fiesta que se asocid, segin Plutarco, con la de “tirso” en las fiestas de Baco (Quaestiones
Conviviales 4,6) y los salmos de las ascensiones también fueron muy importantes para ellos cuando tuvieron
la posibilidad de subir a Jerusalén para las fiestas??.

La Palabra fue penetrando poco a poco en el ambiente alejandrino a través de una evolucion lenta —la
de la inculturacion—, en un proceso de apropiacion y adaptacion del mensaje por aquella comunidad que lo
recibia???, El primer paso de la inculturacion se realizé mediante la traduccién del mensaje®?. En el mensaje
del Sl 130, este proceso tom6 forma en la trasformacién linguistica del SI 129 de le version griega de los
LXX, proceso que tuvo lugar mediante la seleccion del lenguaje, las formas gramaticales, la construccion de
la frase, la elaboracion del paragrafo e incluso en la presentacion del mismo texto. Esta transformacion no
forzosamente se realiz6 siempre de forma consciente, porque los conceptos de una lengua cuando se
introducen en otra adoptan un sentido nuevo, el de la lengua de “los destinatarios” que no necesariamente
tenian en la lengua emisora??. Y también algunas veces los conceptos no encontraron su equivalente en la
lengua receptora y se necesitd crear un vocabulario nuevo para expresarlos, de ésta manera se introdujeron
las palabras del texto procedente cargandolas del justo sentido??®, y entonces se formé un vocabulario nuevo,
ajeno a la lengua de los destinatarios que necesité una explicacion. Por ejemplo la palabra Topana,
transliteracion de L)sjipf, que el texto Biblico carga de maltiples significados, depende del contexto en donde
y como se encuentra situada. En cuanto a la estructura en el Sl 129, los vv. 1-4 y 7-8 los LXX siguen
literalmente la forma del SI 130 en los versiculos 1-4a y 7b-8. En estos versiculos, la traduccién buscé de
adoptar al maximo la forma del texto procedente, es una traduccion bastante literal que no respetd
necesariamente las estructuras y formas de la lengua de los destinatarios?, con el peligro de ser
incomprendida por éstos. Pero en los versiculos 5-6 del SI 129 también se intenté hacer una traduccion
dindmica, mas “comprensible” que no siguid el texto original perdiendo muchas de sus riquezas que se
expresan en el estilo y la forma del texto hebreo. Por consiguiente se cargé el Texto de un significado nuevo
gue pudo responder a las necesidades inmediatas de los destinatarios. Mas no olvidemos que los traductores
de los LXX siempre consideraron la Biblia hebrea “sagrada” y por consiguiente también su lengua, porque
por medio de ella Dios hablé a su pueblo?’. Ellos, en la mayoria de los casos buscaron de respetar al
maximo la forma y el contenido del texto hebreo. De ésta manera se forjé un lenguaje original —el de los

220 Cf. T. Boow, “Psalms 120 — 136: Songs for a Great Festival”, 244-255.

221 Cf. J.-M. AUWERS, La composition littéraire du Psautier, 166.

222 Cf. BENEDICTO XVI, Exhortacion Apostdlica Postsinodal Verbum Domini (Ciudad del Vaticano 2010) 114.

223 Cf. BENEDICTO XVI, Exhortacion Apostdlica Postsinodal Verbum Domini, 115.

224 Ademas, Edwin Hatch analizando el griego de los LXX, explica las diferencias entre el griego de la Septuaginta y el
Clasico, debido también a la herencia de ideas religiosas y morales de las diferentes culturas y razas. Cuando los
conceptos de una lengua unida a la historia de Moisés se encuentra en los conceptos de la lengua que pertenecia a
aquella de Homero necesariamente cambian. Edwin Hatch afirma: “The attitude of such men towards human life,
towards nature, and towards God was so different that though Greek words were used they were the symbols of quite
other than Greek ideas. For every race adopts the language of another, it cannot, from the very nature of the human
mind, adopt with it the ideas of which that language is the expression. It takes the words but it cannot take their
connotation: and it has ideas of its own for which it only finds in foreign phrases a rough and partial covering”. E.
HATCH, Essays in Biblical Greek, 11.

225 Cf. J.J. COLLINS, Jewish Cult and Hellenistic Culture, 79.

226 Para una mejor informacion sobre la traduccion “literal” o dindmica en los LXX. Ver, J.R. DAVILA, “(How) Can We

Tell if a Greek Apocryphon or Pseudepigraphon has been Translated from Hebrew or Aramaic?”, 26-27.

227 Cf. A. LEONAS, Recherches sur le langage de la Septante, 55-60.
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LXX— que mas tarde fue empleado sobre todo por los autores y escritores Cristianos??. En consecuencia,
diversas palabras en la lengua receptora adquirieron un nuevo sentido que procede de la lengua emisora del
texto originario:

- En el v. 1b los LXX traducen 87> con kpdalw, pero éste ultimo término presenta un significado ambiguo
gue puede crear equivocos en la lengua griega de los destinatarios no advertidos, porque originariamente
presenta un significado religioso que lo une a creencias ‘demonologicas’. Los LXX lo cargan de un
significado nuevo: el orante invoca Unicamente kUpioc el Sefior, y en nuestro Salmo 129,1b como en los
Salmos en general desaparece ésta huella magica. Jacquet interpreta:

Ce cri, passionné et vibrant, prend tout de suite ici les résonances apaisantes d’une ‘Priére’ inspirée ‘par
I’espoir’ du Salut. Non, certes, par ‘un espoir’ d’optimisme naturel, béat ou stoique, mais par un espoir
commandé par la foi en un Dieu personnel et vivant ; bref, par ’Espérance théologale .

- El Texto de los LXX pierde densidad en la traduccién del nombre divino respecto al Sl 130 (TM) porque
se emplea el nomen generis kbptog para traducir M (v. 1b, 5a, 7b y 7c), "3 (v. 2a, 3b, 6a) y M (v.
3a)?%. Los LXX podian muy bien haber empleado otra manera, como la transliteracion del tetragrama, como
es el caso del nombre de Israel, ya que los nombres extranjeros suscitaban el interés de los lectores griegos.
Los griegos atribuian a los nombres Bapfepor (“extranjeros”) un poder sobrenatural. No solamente los
papiros magicos atestiguan de éstas creencias, sino también Clemente de Alejandria (Stromates 1,143.6): Al
d¢ mpdtal Kol yevikol Siadektor BapBapor pev, ¢uoer 8¢ To OVOPOTH €XOUOLY, €MEL KoL TOG €DYOC
opoAoyodowr ol AvBpwroL Suvatwtépag elval T PapBapw doviic Aeyouéveg, los dialectos primitivos y
genéricos son extranjeros, pero sus palabras son de pura naturaleza: del mismo modo los hombres
reconocen que las oraciones son mas potentes en términos extranjeros?3. Y ademas, anteriormente Platon en
el pasaje de Filebo, hacia decir a Socrates: Yo siempre he tenido hacia los nombres de los dioses... una
reverencia mas que humana, un temor que pasa todo limite (Filebo 12¢)?%2. Pero quizas por esta razén, para
no crear ambigliedades que los LXX prefirieron emplear siempre kipioc para la traduccion del nombre
divino en el SI 129. Y precisamente esto nos hace pensar que el SI 129 se dirige a un publico advertido —
principalmente a los judios de Alejandria— que conoce a quien se refiere con el apelativo de koproc. Si
comparamos nuestro SI 129 en donde el nombre «kipioc aparece 8 veces con la Carta de Aristea,
descubrimos que el nombre kipLog en ésta se evita, pero seguramente no tanto por escripulos religiosos, sino
porque las palabras que no estaban acompafiadas por el nombre de la divinidad, resultaban incomprensibles
para el helenismo?,

- La nocion de pecado en el v. 3 en el SI 130 (129), 11 y dvouie, no corresponde exactamente: en dvopie,
como ya vimos?*, se acentlia mas el pecado en cuanto violacion de la ley, en cuanto ilegalidad; dvouia se

228 Cf. N. FERNANDEZ MARCOS, Introduccion a las versiones griegas de la Biblia (TECC 64; Madrid 21998) 25-38.

229 | JACQUET, Les Psaumes et le ceeur de I'homme, 502.

230 Nosotros nos limitamos a constatar la traduccion hecha en el SI 129 del tetragrama (71:1) en los documentos que nos
han llegado sin a profundizar mas el tema sobre la traduccién del mismo, para ello véase E. PIETERMA, “Kyrios or
Tetragram: A renewed Quest for the Original LXX”, De Septuaginta. Studies in Honour of John William Wevers on his
sixty-fifth birthday (ed. A. PIETERSMA — C. E. Cox) (Mississauga 1984) 85-101.

231 A, LEONAS, Recherches sur le langage de la Septante, 107.

232 A, LEONAS, Recherches sur le langage de la Septante, 109.

233 Ademas, segun A. Deissmann, los LXX utilizando el nombre kipioc en lugar de i el texto griego permitia de
“fundar una religién universal”. J. Ziegler recuerda estos pasajes famosos y “ve en el trabajo de los traductores una
teologia excelente”. Cf. G. DORIVAL — M. HARL — O. MUNNICH, La Bible Grecque des Septante, 254. Sea como sea,
Emanuel Tov indica que en los LXX “the almost universal rendering of i1 (the Lord) is k{pioc, also used for 39x. If
there is a theological conception behind this word choice, it may have been shared by all the translators. Likewise, if
there is a theological motivation behind the choice of Gedc for 158 (God), of vépog for N (Law) and of da6rkn
for m3a (convenant), the translators would again share a theological conception with respect to these word choices”.
Tov, E., The Greek and Hebrew Bible. Collected Essays on the Septuagint (Leiden-Boston-Kéln 1999) 260.

234 Cf. supra, pp. 24-25.
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refiere mas a “la condicion en la cual se encuentra quien vive sin ley”. En cambio el término 11V, ademas de
la accion pecaminosa y negativa en si misma, expresa también las consecuencias de la accion, en una
dinamica de ‘totalidad’ que se manifiesta en la relacion estrecha entre accion y consecuencia. 130 es la accion
de alejarse de Yahveh, carga que pesa sobre el orante que se advierte como profundamente pecador.

- El término W21 y i Yuxn: como hemos remarcado anteriormente®®*, %23 no corresponde exactamente con el
sentido griego original de yuyn. El alma para el semita era mas bien sinébnimo de vida o equivalente al
pronombre personal de la primera persona del singular. Por eso en el SI 130,5b-6a: “ha aguardado mi alma y
en su palabra he esperado. Mi alma estd (expectante) hacia mi Sefior, corresponde a decir: “yo” he
aguardado... Pues para el semita el w21 no era una parte del hombre —lo que nosotros llamamos alma por
influencia griega— la que lo seguia después de la muerte, era el hombre completo. Solamente con el
helenismo y bajo la influencia de la filosofia griega, se introduce la dicotomia alma-cuerpo. Los principales
testimonios de ésta dicotomia son los libros de los Macabeos y el libro de la Sabiduria®®®. Mas tarde también
se pudo interpretar el término 1 Yuy en el salmo 129 en ésta direccién?’. Ciertamente, los LXX utilizando
n Yuyn en la traduccidn, introducen también un significado nuevo que procede del mundo griego en el SI
129,5b-6a, extraio al significado primitivo y originario de la palabra wg).

- El cambio mas importante de nuestro Salmo 129,5 ha sido la interpretacion de 873 — 870 = 770 que
ha dado como resultado tod véuov cou. Esto ocurrid, segin los expertos, a causa de un posible “error” de los
LXX. Pero los LXX no solo se han limitado a éste cambio, ademas, han modificado otras partes en la
traduccion del SI 130,5. En el TM el salmista se refiere a i1 de forma impersonal utilizando la 3% persona
del singular: He aguardado a Yahveh (71 *n™p), y su palabra (ﬁ;'g'?j). En los LXX todo es inmediato el
orante se dirige al Sefior con la segunda persona del singular: te he esperado (Unéueiva o) y tu palabra (tov
A0yov oov) y han cambiado la estructura del SI 130. La introduccion de estas correcciones nos hace pensar,
sobre la intencionalidad o no de los cambios, en ¢l llamado “error”. Efectivamente, estos cambios le dan una
cara distinta al Salmo: lo insieren mejor en la coleccion del 5 libro del Salterio conectandolo directamente
con el SI 119 (118), que como hemos sefialado antes, es un salmo de “elogio a la Ley divina” y se encuentra
al centro de la composicion del quinto libro de los Salmos. Con dichos cambios, nuestro SI 129 también se
insiere mejor en el Salterio porque se conecta con el Sl 1,2 —situado al inicio del Salterio— que invita al justo
a meditar la ley dia y noche, y con los Sl 147,8 y 148,8 (LXX) —situados al final del salterio— como
actualizacion de la palabra y la ley del Sefior instalada en el Cosmos. También, desde el punto de vista
teologico la introduccion de la frase del v. 5 évekev oD véuov couv Umépeiva oe, kOpLe, DTépeLVery 1 Yruym
wou ei¢ tov Adyov cou da una vision distinta al SI 129 que respondia mejor a las necesidades de la Diaspora
helenistica. Collins cita un pasaje en donde Filon explica Gn 1 que refleja la teologia del Judaismo
Alejandrino:

It consists of an account of the creation of the world, implying, that the world is in harmony with the Law,
and the Law with the world, and that the man who observes the law is constituted thereby a loyal citizen
of the world, regulating his doings by the purpose and will of Nature, in accordance with which the entire
world itself also is administered (De opicio Mundi 3)%8.

Para el judio de Alejandria era fundamental el concepto de “Ley” y “Palabra de Yahveh” para poder
sostenerse en su fe y en su cultura, por falta de las estructuras mediante las cuales Israel siempre se sostuvo y
se reconocio como pueblo: la propia tierra, el templo y la monarquia. El pueblo de la diaspora Alejandrina se
sostiene Unicamente a raz6n de la Ley, palabra de Yahveh que se medita y se canta en comunidad

235 Cf. supra, pp. 31-32.

2362 Mc 15,30 ; Sb 1,4; 8,19; 915; 16,14.

237 Cf. P. DRIVERS, Les Psaumes, 104.

238 J.J. COLLINS, Jewish Cult and Hellenistic Culture, 24.
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especialmente el sabado durante el culto en la sinagoga y durante las fiestas cuando no se tenia la posibilidad
de ir a Jerusalén®®,

En cuanto a la terminologia los LXX hacen la distincién entre Ley y Palabra precisando los
conceptos quizas también para hacerse entender mejor en el ambiente helenista que resaltaba la claridad y la
fuerza del saber filosofico.

- El verbo Uméuewva empleado en el v. 5, hace pensar que el orante se ha mantenido en una espera fiel,
motivado por la Ley, es una espera activa en donde lucha contra las fuerzas del mal contrarias a la Ley. Pero
el significado no es el del griego profano, no se dirige la mirada a las potencias del mal a las cuales se debe
resistir y quien espera no trae de si mismo la fuerza de esperar. El orante se siente pecador (v. 3), la atencién
esta puesta en el Sefior y en su Palabra. El Salmo 129 presenta el creyente perseverando en la lucha, apoyado
en la Ley del Sefior de forma activa. Por eso umopévw es el término que en el 4 libro de los Macabeos se
utiliza para los martires (cf. 4 Mc 4,23; 9,6.22;) a ejemplo de Isaac (2 Mc 13,12), Noé (4 Mc 15,31-32), la
mujer que tenia 7 hijos (4 Mc 16,1s) y Ananias, Azarias y Misael (4 Mc 16,21s). Los traductores del Salmo
también sugieren indirectamente con Umouévw que el israelita alejandrino debe trabajar la virtud de la
esperanza (vropovn) tan elogiada por el mundo griego helenistico en el cual se encontraban, pero la virtud se
adquiere gracias a la Ley del Sefior y de su Palabra. Es una esperanza que nace del Sefior, es un don del
Sefior, no es fruto del esfuerzo Unicamente personal.

- YATLoer 1) Yuxn pou émL tov kUpLov amo duiakic Tpwlag péxpl vuktog Esperar en el Sefior durante toda
la jornada, en el contexto Alejandrino, donde los judios estaban tentados de abrasar no solo la cultura griega
que se presentaba de forma atractiva, sino también su religion —olvidando la ley y la palabra del Sefior—
seguramente no era facil. El orante se presenta indirectamente como ejemplo para la comunidad, todo el dia
esperando al Sefior, de aqui la frase imperativa también para Israel: amo dpuiakfic Tpwiag éATiodtw Iopani
éml tov kuplov, el salmista ordena al israelita alejandrino de esperar al Sefior desde las vigilias de la aurora
y da razon de la obligatoriedad en los versiculos que siguen (vv. 7-8).

- €Aeoc: el término usado en el contexto del griego clasico contiene un significado netamente diverso del
atribuido en el SI 129,7. Los LXX lo han marcado con la concepcion atribuida a <1217 en el AT. En nuestro
pasaje €ieoc no designa una forma de sentir, es decir, el afecto de conmocion por el mal ajeno sin culpa. El
salmista se siente pecador (v. 3), ha recordado la expiacion (v. 4), la Ley y la Palabra del Sefior (v. 5), el
rescate (v. 7b), por tanto el €icoc del Sefor va visto en la historia de ‘fidelidad’ de Sefor a la Palabra dada a
Israel, al pacto establecido con su pueblo (cf. Mi 7,20; SI 102,17); el €icoc que esta junto al Sefior tampoco
puede ser la personificacion griega de €icog, los LXX lo han cargado de un significado nuevo: es la
misericordia del Sefior que muestra su caracter de gracia que perdona al pecador y que permanece siempre
fiel al valor histérico Salvifico de su amor (cf. SI 135,1-26).

Por consiguiente, como hemos constatado, la traduccion del SI 129 de los LXX busc6é ademas de
traducir, responder también a las necesidades de un publico distinto de aquellas al cual el SI 130 del TM
estaba dirigido y con esto “permitié al mensaje de Israel de manifestarse en un publico en el corazon de la
civilizacion helenista, en una lengua inmediatamente inteligible a las naciones”?*°. Agreguemos finalmente
que el texto del SI 129 una vez traducido adquirié una autonomia que origind un desarrollo literario nuevo
sobre todo en la utilizacion al interno de la comunidad Cristiana. Sefialamos los comentarios de los Padres de
la Iglesia, sobre todo S. Agustin4,

239 Recuérdese también cuanto hemos dicho anteriormente apropésito del nacimiento de las sinagogas, lugar en el cual
se oraba y se meditaba la ley o palabra del Sefior para ayudar al hebreo a mantener su fe en Yahveh. Ademas las fiestas
se celebraban en la sinagoga. Cf. DI SANTE, C., La preghiera di Israele (Casale Monferrato 1985) 191-29.

240 G. DORIVAL — M. HARL — O. MUNNICH, La Bible Grecque des Septante, 255.

241 Cf. Véase al respecto la interpretacion de Miller acerca de S. Agustin en P.D. MILLER, “Ps 1307, Interpr 33 (1979)
176-177; y también J.C. NESMY (ed.), | padri commentano il Salterio della Tradizione (Torino 1983) 689-694; G.
BERNINI, Le preghiere penitenziali del Salterio, 68-69.
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Conclusion

En nuestro estudio del SI 130 (129) hemos procurado entrar en dialogo con el texto, comprenderlo en
forma como se presenta en el Textus Masoreticus y en la Septuaginta, para esto nos hemos ayudado de los
estudios hechos, sobre todo, por aquellos de los distintos autores que hemos citado y sin pretender ninguna
originalidad, ni haber sido exhaustivos en nuestra interpretacion, esperamos, sin embargo, haber empleado
una metodologia rigurosa y respetuosa del texto. Con todo, después del trabajo comparativo, nos parece que
los LXX han intentado traducir el texto del SI 130 teniendo en cuenta el contexto de sus destinatarios en un
esfuerzo por actualizar e inculturar la Palabra de Dios. Efectivamente, los LXX han introducido algunas
innovaciones en la version del SI 129: del analisis de las formas gramaticales, en cuanto a la forma de
traducir los verbos, se deduce que la traduccién de los LXX enfatiza menos el caracter personal y contiene
una menor insistencia en la relacién personal con el Sefior que el Textus Masoreticus. Las repeticiones
verbales del SI 129,5 de los LXX acenttan la praxis del orante, su confianza en el Sefior y en su Palabra
sostenido por la Ley. El vocabulario: el texto de los LXX manifiesta una riqgueza menor que el Textus
Masoreticus, por ejemplo kbprog corresponde al término "3 y los LXX lo han empleado para traducir todos
los términos empleados por el TM para dirigirse al Sefior quizas porque kUptog no provocaba ambigiiedades
en el mundo helenista, ni se le podia atribuir ningun poder sobrenatural y con esto el texto griego se presenta
también como una oracién a caracter universal. Ademas, en la repeticion del término kpLog emerge quien es
el actor principal del Salmo 129: el Sefior, invocado por el orante. Pero no solamente el término k0pLog, Sino
también toda la terminologia empleada por los LXX debe de entenderse en su contexto propio, con el
significado atribuido por los LXX, porgue éste lenguaje se ha cargado de un significado nuevo, propio del
mensaje contenido en el texto del SI 130, distinto del que poseia en la cultura griega.

Los LXX han introducidos cambios en el SI 129 que han modificado la forma estructural y estilistica
del SI 130 del TM y confieren una particularidad mas discursiva al texto del SI 129 en una interpretacién
original:

En la primera estrofa del SI 130 TM (vv. 1b-2), la traduccién del SI 129,1b-2 de los LXX es bastante
literal y utiliza todas las formas posibles de exhortacion. El orante inicia invocando al Sefior: los verbos de la
invocacion son distintos, kpalw €s un tanto ambiguo, puesto que contenia ya un significado religioso que en
los LXX desaparece porque el orante desde las profundidades invoca Unicamente al Sefior de forma
insistentemente, invitandolo a que ponga atencion y escuche su oracién suplicante.

La segunda estrofa del SI 130 TM (vv. 3-4). Los LXX en el v. 3 con avopie confieren al texto una
ligera tonalidad juridica extrafia a 1% que marca desde el inicio una interpretacion distinta que se manifiesta
explicitamente en el v. 5a. La pregunta retérica descubre el ser humano indigno frente al Sefior, el soberano
de toda la tierra en una perspectiva universal. En el v. 4 el TM presenta dos stichus y el texto de los LXX
unicamente uno. Los LXX no respetan la division del TM. EI SI 130,4b del TM contiene la frase X710 ]:_Jr_:f),
ausente en la traduccion de los LXX, solo en el v. 5 interpretaran con tod véuou ocov.

La tercera estrofa (vv. 5-6), en el Textus Masoreticus, se encuentra un tanto repetitiva e insistente:
hay una evolucion en la oracion, se pasa del lamento a la plegaria en confianza la cual esta en tension de la
expectativa del Sefior.

En el SI 129,5-6 los LXX enumeran las acciones del salmista y especifican que la esperanza del
orante en el Sefior y en su palabra ha sido gracias a la Ley. tod vépov cov completa la expresion ei¢ tov
Adyov oov, esto ha dado una orientacion distinta al texto centrandolo mas alrededor de la ‘Ley’. EI SI 129,5
se enlaza directamente con el SI 1,2 (inicio del Salterio) que invita el orante a meditar entorno a la 7=, y
con el SI 118 (en medio del Salterio) que recuerda al israelita que la ley no puede ser abandonada y es fuente
de paz. Los LXX distinguiendo entre Palabra y Ley, quizés busquen de responder a las necesidades de una
comunidad judia en ambiente helenista.

n Yuyn viene entendida con el mismo significado que el SI 130 ha atribuido a w23 aunque si la forma
griega de entender 7 yuyn ha influido en la traduccion de Salterio de los LXX, esto se nota de forma méas
explicita en el SI 21,30. Umouévw da al SI 129 un toque activo: el orante espera al Sefior y su Palabra, espera
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gue es empefio en la lucha contra el mal, motivado por la Ley y no por un esfuerzo dnicamente personal a la
manera estoica.

El v. 6 del TM presenta el orante esperando, en una espera ansiosa, atenta, vigilante mas que la de
los centinelas (2 %n). Los LXX deja caer también esta imagen, se presentan el orante durante toda la
jornada, esperando al Sefior. La terminologia es parecida a la del SI 130,6 TM, pero el sentido es distinto: en
el SI 129,6 no se mencionan a los centinelas y no se expresa la espera ansiosa del orante. En el SI 129,6a el
salmista afirma un “hecho”: su alma espera al Sefior desde la vigilia de la aurora, la espera se prolonga
durante todo el dia hasta la noche. Ademas, el orante invita a Israel a esperar en el Sefior (v. 6¢). éAmi{w
viene empleado en relacion con el Sefior: la espera del orante a diferencia de aquella griega no es en una idea
gue él se hace del porvenir, sino es confianza, abandono completo en el amor misericordioso del Sefior.

Cuarta estrofa (vv. 7-8). El primer stichus (v. 7a) del Textus Masoreticus inicia con la frase que los
LXX sitdan en el v. 6¢. Los LXX en el v. 7 retoman la traduccion literal de la forma del texto hebreo. Se
traduce el amor (70r17) del Sefior con el término to €ieoc que en el griego clasico indica mas bien un
sentimiento, un modo de sentir. Los LXX lo cargan con el significado atribuido a =917 de Dios que indica su
ayuda misericordiosa y amorosa que se expresa en la fidelidad a la alianza con su pueblo: él liberara Israel
de todas sus culpas (v. 8).

Los cambios del texto del SI 129 de los LXX se han hecho teniendo presente la comunidad a la cual
se dirigia el SI 129, una comunidad de Israel que se encontraba sobre todo en la didspora, la cual se percibia
lejos de su tierra, sin las estructuras que ayudaron siempre al pueblo de Israel a sostenerse en su fe, y sobre
todo, lejos del culto oficial realizado en el templo. Los Israelitas de la didspora encuentran la fuerza para
sostenerse en su fe y en su tradicion judia Gnicamente gracias a la Ley, de aqui la afirmacion del SI 129: a
causa de tu ley te he esperado, Sefior (v. 5a). Es una espera que perdura sobre todo durante la jornada: desde
las vigilias de la aurora hasta en la noche (v. 6b) en la cual el Israelita Alejandrino entraba en contacto con
el mundo cultural en el cual se encontraba sumergido, mundo que ejercia una grande atraccion para él.

Innegablemente, el esfuerzo de traduccion y necesariamente de inculturacién que los LXX han
Ilevado a cabo en el SI 129 se realiza teniendo en cuenta el mensaje del texto originario y los destinatarios:
en base a esto se interpreta el mensaje teoldgico que debe ser acogido por los destinatarios, se selecciona el
vocabulario, las formas gramaticales y la manera de presentar el texto.
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SIGLAS Y ABREVIACIONES

Ad Marcellam (PORFIRIO, Carta a Marcela)

Antiquitates Judaicae (FLAVIO JOSEFO, Antigliedades Judias)
Biblioteca de Estudios Biblicos

Bibliotheca ephemeridum theologicarum lovaniensium
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Cuadernos de Filologia clasica

E. JENNI—C. WESTERMANN (ed), Dizionario Teologico dell’Antico Testamento 1-11 (Torino
1978, 1982)

Estudios Biblicos

G. KITTEL — G. FRIEDRICH (ed.), Grande Lessico del Nuovo Testamento 1-XV1 (Brescia
1965-1992)

Hippocrates

Hebrew Union College Annual

Interpretation

Israel oriental studies

Journal for the Study of the Old Testament

Lectio Divina

Septuaginta

Petite bibliothéque des sciences bibliques — AT

PLATONIS, Apologia Socratis

Respublica (PLATON, La Republica)

Review & Expositor

Revue Thomiste

Society of Biblical Literature

SENECA, Ad Lucilium Epistolae Morales

I. STOBAEUS, Eclogues
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Textos y estudios “Cardenal Cisneros” de la Biblia Poliglota Matritense
Textus Masoreticus

Vetus Testamentum

Vetus Testamentum, Supplements

Word Biblical Commentary
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